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ক্ববন্দি যুন্দীব্দলিমঅমন্দহ্‌ 
নিম্য্বিস্তন্মংঘৰ নিদস্বিন:। 
তুনি ক্বিনাআা মনিদুৰঘ বন্দী 
ভ্তৰ্ববীমা: বন্ননীবনা শিবঃ ॥ 


মহামহোপাধ্যায় 


শ্রীযুক্ত চন্দ্ৰকান্ত তর্কালঙ্কার 
প্রণীর্ত্ঁ প্রকাশিত । 


কলিকাত৷ 
৬২ নং আমহার্ট ষৰীট্‌ সংস্কৃত যন্ত্রে 
শ্রীউপেন্দ্রনাথ চক্রবর্তী দ্বারা 
মুদ্ৰিত । 


শকাব্দাঃ ১৯২১ । 
মাঘ। 


১৮৪৭ সালের ২৭ আইন অনুসারে এই পুস্তকের 
কপিরাইট রেজিষ্টরী করা হইল। 


বিজ্ঞাপন। 


শ্রীযুক্ত বাবু শ্রীগোপাল বস্তু মল্লিক মহাশয়ের ফেলোসিপের 
দ্বিতীয় বর্ষের লেক্চর প্রকাশিত হইল। এ বর্ষে আটটি লেক্চর 
দেওয়া হইয়াছে। প্রথম বর্ষে সাধারণ দর্শন বিষয়ে কিছু কিছু 
বলা হইয়াছিল। এ বর্ষে প্রধানত বেদান্ত বিষয়ে লেক্চর প্রদত্ত 
হইয়াছে। স্থানে স্থানে অন্যান্য দর্শনের কথাও বল! হইয়াছে। 
গত বর্ষে বৈশেধিক, ন্যায় ও সাংখ্য দর্শনের স্থূল স্থূল বিষয় বলা 
হইয়াছিল। আবশ্যক বিবেচনায় এ বর্ষেও প্রথম বর্ষের উপ- 

ংহাররূপে তদ্বিযয়ে কিছু আলোচনা করা হইয়াছে। সরল 

ভাষায় বক্তব্য প্রকাশ করিবার জন্য যথাসাধ্য চেষ্টা করিয়াছি। 
কতদুর কৃতকাৰ্য্য হইতে পারিয়াছি, সুধীগণ তাহার বিচার 
করিবেন। ভ্রম প্রমাদ মনুষ্ের অপরিহার্য বলিলে অত্যুক্তি 
হয় না। ভ্রম বশত কোন স্খলন হইয়া থাকিলে সহৃদয় কৃতবিষ্ঘ- 
মণ্ডলী নিজগুণে তাহা ক্ষমা করিবেন, এবং শুধিয়া লইবেন। 
এবং আমাকে তাহা জানাইলে বিশেষ অনুগৃহীত হইব। 

এবারেও গ্রন্থ ও গ্রন্থকর্তার নামের এবং কতিপয় আবশ্যক 
শব্দের সূচী দেওয়া হইল। আমার দৃষ্টিদোষ এবং মুদ্রাকরের 
আনবধানতা বশত কিছু অশুদ্ধি হইয়াছে। আবশ্যক স্থলের 
শুদ্ধিপত্র দেওয়া হইল। পাঠকগণ অনুগ্রহ পূর্বক শোধন 
করিয়া পাঠ করিবেন । 

প্রথম বর্ষের লেক্চর পুস্তকের ২৩১ পৃষ্ঠায় উপনয়ের লক্ষণ 
এইরূপ লেখা হইয়াছে। “দাধর্মযযুক্ত উদাহরণ স্থলে তথা 
এইরূপে এবং বৈধৰ্ম্ম্যযুক্ত উদাহরণ স্থলে ন তথা এইরূপে পক্ষে 
সাধ্যের উপসংহারের নাম উপনয় ।” 


[২] 
উপনয় বিষয়ে গৌতমের সূত্ৰটী এই 


ততৱাস্বংব্বামস্বৱ্বধন্ব্দযস্থাধী ন নঘনি না বাচ্যত্বীদলয: । 
( {1818৩ )। 


ইহার সাহজিক অর্থ এইরূপ-_উদাহরণানুসারে তথা এইরূপে 
অথবা ন তথা এইরূপে সাধ্যের উপসংহার উপনয়। বৃত্তিকার 
বলেন যে উপনয়ে তথা শব্দের প্রয়োগ করিতেই হইবে, ইহা 
সূত্রকারের অভিপ্রেত নহে। স্তৃতরাং নক্কিল্মাঘ্ৰদুমনাস্বায় 
অর্থাৎ বহ্ছির ব্যাপ্তি-বিশিষ্ট-ধূমবান্‌ এই পর্বত অথবা নঘান্বাষ 
অর্থাৎ সেইরূপ এই পর্ববত এইরূপ এই উপন্যাস করিতে পারা 
যায়। নস্কিম্মাযঘুমনাস্বাম এই উপসংহারে, পক্ষ, সাধ্য এবং 
হেতু এই তিনটাই অভিনিবিষ্ট রহিয়াছে | কেননা, বহ্নি সাধ্য, 
ধূম হেতু, এবং পৰ্ব্বত পক্ষ। তন্মধ্যে পক্ষ বিশেম্যর্ূপে, হেতু 
সাক্ষাৎ বিশেষণরূপে এবং সাধ্য পরম্পরা বিশেষণরূপে প্রতীত 
হইয়াছে। সাধ্যব্যাপ্য হেতুর উপংসহার স্থলে, স্ব-ব্যাপ্য-হেতু-মত্ত৷ 
সম্বন্ধে সাধ্যের উপসংহারও বল! যাইতে পারে। 

সে যাহা হউক। ব্যাখ্যাকর্তারা গৌতমের উপনয় সূত্রের 
অন্যরূপ ব্যাখ্য। করিয়াছেন। তদনুসারে উপনয়ের লক্ষণ উক্তরূপ 
না হইয়া অন্যরূপ হইবে। তাহা প্রদর্শিত হইতেছে। ন্যায় সূত্ৰ 
বৃত্তিকার, গৌতমের উক্ত সূত্রের ব্যাখ্যা কালে বলিয়াছেন যে 
স্বাচ্যন্স ঘত্বন্ম । অর্থাৎ তাহার মতে সাধ্য শব্দের অর্থ পক্ষ। 
তাহার মতে উপনয়ের লক্ষণ এইরূপ হইবে। “সাধৰ্ম্মাযুক্ত 
উদাহরণ স্থলে তথা এইরূপে এবং বৈধৰ্ম্ম্যযুক্ত উদাহরণ স্থলে ন 
তথা এইরূপে সাধ্যের কিনা পক্ষের উপসংহারের নাম উপনয়। 
সাধ্য শব্দের অর্থ পক্ষ, ন্যায় ভাষ্যকার ইহা স্পষ্ট ভাষায় বলেন 
নাই বটে, কিন্তু তাহার মতেও সাধ্য শব্দের অর্থ পক্ষ ইহ! 


॥৩০ 


লেক্‌চরে উল্লিখিত গ্রন্থকর্তাদিগের নাম। 


কৰি 
যাজ্ঞবন্ধ্য 
ভগবান্‌ * 
নৈয়ায়িক 
সাংখ্যাচাধ্য 
বিজ্ঞানভিক্ষু 
বেদান্তী 
বৈঘ্বান্তিক 
গোতম 
বাদরায়ণ 
বেদব্যাস 
উদয়নাচারধ্য 
শৃন্যবাদী 
বৌদ্ধ 
রন্ধানন্দসরম্বতী 
পূৰ্ব্বাচাৰ্য্য 
শঙ্করাচার্য্য 
ৰাচম্পতিমিশ্র 
অমলানন্দযতি 
অপ্যযদীক্ষিত 
সদানন্দযোগীঞ্জ 
আপত্তম্ব 


যোগিযাজ্ঞবন্ধ্য 
পতগ্তলি 
বেদতাৎপর্য্যবেত্তা 
ব্ৰহ্মবেত্ত 
গীধরম্বামী 
ভাষ্যব্যাখ্যাকার 
ধর্মরাজ অধ্বরীন্ৰ 
ভারতীতীর্থ 
বিগ্বারণ্যমুনীশ্বর 
মধুসুদন সরস্বতী 
চিত্স্তুখমুনি 
হ্ষমিশ্র 
স্বৃতিকার 
টারটুলিয়ান 


" থ্যাকার 


ভক্তরামপ্রদাদ 
পুষ্পদন্ত 

কণাদ 
জাত্যদ্বৈতবাদী 
অবিভাগাদৈতবাদী 
সাময়িকাদ্বৈতবাদী 
বৈষ্ণবাচাধ্য 


বিশিষ্টাদ্বৈতবাদী 
শৈবাচার্ধয 
বিশিষ্টশিবাদ্বৈতবাদী 
শুদ্ধাদ্বৈতবাদী, বা, 
নিবিশেষাদ্বৈতবাদী 
গৌড়পাদস্বামী 
নীতিশাস্ত্কার 

মনু 
্তায়বার্তিককার 
তাৎপর্যটাকাকার 
চাৰ্বাক 
সাংখ্যভাষ্যকার 
সাংখ্যকার 
ইন্জিয়াত্মবাদী 
প্রাণাত্মবাদী 
সিদ্ধান্তমুক্তাবলীকার 
ন্যায়ভাষ্যকার 
বার্তিককার 
গঙ্গেশোপাধ্যায় 
তার্কিকশিরোমণি 
মীমাংসকাণার্ধ্য 
গ্রভাকর 


Yo 


লেক্‌চরে উল্লিখিত গ্রস্থের নাম। 


শ্রুতি 
সাংখান্বত্র 
সাংখ্য 

ন্যায় 
বেদ্বান্তদৰ্শন 
্যায়দর্শন 
আম্মতত্ববিবেক 
ন্যায়রত্বাবলী 
শারীরক মীমাংস| 
শারীরক ভাষ্য 
ভামতী 

বেদান্ত কল্পতরু 


শ্বেতাশ্বতরসংহিত্তা 
ছান্দোগ্যবাহ্মণ 
কাধবাঙ্গণ 

স্মৃতি 

সনৎসুজাত 
প্রশ্নোপনিষৎ 


মাওুক্য 
স্তরে 


বেদান্ত কল্পতরুপরিমল তৈত্তিরীয় 


বৈশেষিক দর্শন 
বেদান্তদার 
উপনিষৎ 
ভগবদ্গীতা 

মন্ত 

ব্ৰাহ্মণ 
ঈশাবান্তোপনিষৎ 
স্বেতাশ্বতরোপনিষৎ 
হান্দোগা 
বৃহদারণ্যক 
মাধ্যন্দিনীমংহিতা 


গীতাটাকা 
শ্্ীভাধ্য 
শৈবভাষ্য 
আভোগ 
উপদেশসাহতী 


আত্মজ্ঞানোপদেশবিধি 


বিবেকচুড়ামণি 
বেদান্তপরিভাষা! 
পঞ্চদশী 
অদ্বৈতসিদ্ধি 
তত্বপ্রদীপিকা 
খণ্ডনথগডখাদ্থ 
অন্তরধ্যামি ব্রাহ্মণ 


কৌধীতকি ব্ৰাহ্মণোপনিষৎ মহাভারত 


মৈত্রেফ্যুপনিষৎ 
আরুণেয়োপনিষৎ 
অথর্ববেদ 
সৌভাগ্যকাণ্ড 
মুক্তিকোপনিষৎ 
কঠবন্লী 
পৈঙ্গিরহস্ত ব্রাহ্মণ 
গাথা 
" গীতামাহাত্ময 
গীতাভাষা 


শপ 


রামায়ণ 
পাতগ্রলদর্শন 


অনুদ্ধ * 
অন্তকরণ 
দ্বৈত 
ব্যবহারিক 
উৎকর্ষ 
কৌতুহলে 
ভাষ্য 

অনায় 
অপ্যদীক্ষিত 


কথা 
স্বমুভূত| 
মতের মতের 
যাহার 
চন্ত্রর 
লোন 
জাগ্রদাবস্থা 
অপ্রমাণ্য 
ইয়া 

পারে 
প্রাসাদি 
বল্যাবস্থা 


Woe 


শুদ্ধিপত্র | 


~~ 


শুদ্ধ 
অন্তঃকরণ 
দ্বৈতং 
ব্যাবহারিক 
উৎকর্ষ 
কৌতুহলো 
ভাষ্য 
অয়নার 
অপ্যয়দীক্ষিত 
যাহা 
জীবাম্মা 
গ্রজলিত 
উরুদেশ 
কথ 
স্বামুভূতা 
মতের 
যাহার 
চন্ত্রের 
লোপ 

জা গ্রদ বস্থা 
অগ্রামাণ্য 
হইয়া 
পাৱে না 
প্রানাদাদি 
বাল্যাবন্থা 


৬৬ 


করণ 
অন্থণারেধ 
লাঘবতা 


কারণ 
অনুরোধে 
লাঘবত 


সূচীপত্ৰ। 


প্রথম লেক্‌চর। 
বিষয় পৃষ্ঠা 
আধুনিক বৈদান্তিক তো ৯ ১ 
বেদান্তের প্রকৃত উপদেষ্টা .... ০৯, ২ 
বেদান্ত দর্শনের শ্ৰেষ্ঠতা "০৩ 
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প্রথম লেক্‌চর । 


লস চলা" 


আত্মার সম্বন্ধে দার্শনিকদিগের মত | 


মাস্সার সম্বন্ধে স্থল স্থল বিষয় সংক্ষেপে আলোচিত হই- 
ঘাছে। এই বার আত্মার সম্বন্ধে দার্শনিকদিগের বিভিন্ন 
মত মকলের কিঞ্চিৎ আলোচনা করা বাইতেছে। প্রধানত 
বেদানুমারি দর্শনের মত আলোচিত হইবে | দর্শনকারদের 
মত পরের পূর্বে আলোচিত হইয়াছে বটে। পৰন্ত তাহাদের 
তারতম্য ও অভিপ্রায়ের আলোচনা করা হয় নাই । এখন 
তদ্বিযয়ে কিঞ্চিৎ আলোচন! করা উচিত বোধ হইতেছে। 
স্থতরাং পুর্বে যে মকল বিষয় কথিত হইয়াছে, তন্মধ্যে 
কোন কোন বিষয় পুনঃ কথিত হইবে, ইহা বল! বাহুল্য । 

দেহাত্নবাদ ইক্দরিয়াত্বাদ ও প্রণাত্মবাদ বেদানুগত দর্শন- 
কর্তাদের অনুমতি নহে। বৈশেষিক দর্শনকর্তা কণাদ, 
জ্ঞানের আশ্রয়ূপে দেহাদির অতিরিক্ত আত্ম! প্রতিপন্ন 
করিয়াছেন। ইন্দ্রিয়ের সহিত বিষয়ের সম্বন্ধ হইলে জ্ঞানের 
উৎপত্তি হয়, ইহ সর্ববতনতরসিদ্ধান্ত বলিলে নিতান্ত অসঙ্গত 


২ প্রথম লেক্‌চর। 
হইবে না। কণাদের মতে জ্ঞান--গুণ পদাৰ্থ। গুণের স্বভাব 
এই যে, তাহা দ্রব্যাজিত হইবে। দ্রব্য ভিন্ন গুণ থাকিতে 
পারে না। জ্ঞানও গুণ পদার্থ। অতএব তাহাও অবশ্য 
কোন দ্রব্যে থাকিবে । জ্ঞানের উৎপত্তির জন্য ইন্দ্ৰিয় ও 
বিষয়ের অপেক্ষা আছে বটে । কিন্তু ইন্দ্রিয় বা বিষয়__জ্ঞানের 
আশ্রয়, ইহা বল! যাইতে পারে না। কেন না) যে জ্ঞানের 
তাশ্রয়, সে জ্ঞাতা। জ্ঞাতা কালান্তরে নিজের জ্ঞাত বিষয়ের 
স্মরণ করিয়া থাকে । ইন্দ্ৰিয় বা বিষয় জ্ঞাতা হইলে ইন্দ্ৰিয় 
বা বিষয় বিনষ্ট হইয়া গেলে জ্ঞাত বিষয়ের স্মরণ হইতে 
পারে না। অথচ চক্ষুরিন্দ্রিয় দ্বারা যাহা জ্ঞাত হইয়াছিল, 
চক্ষুরিন্জরিয় বিনষ্ট হইয়| গেলেও তাহার স্মরণ হইতেছে। 
এবং যে বিষয় জ্ঞাত হইয়াছিল, এ বিষয় নষ্ট হইয়া গেলেও 
তাহার স্মরণ হইয়া! থাকে । বিনষ্ট বস্তু স্মরণ করিয়া লোকে 
অনুশোচনা করে, ইহার দৃষ্টান্তের অসন্ভাব নাই । অতএব 
সিদ্ধ হইতেছে যে, ইন্দ্রিয় বা অর্থ জ্ঞানের আশ্রয় নহে। 
শরীরও জ্ঞানের আশ্রয় হইতে পারে ন|। কারণ, শরীর 
ভৌতিক পদার্থ জ্ঞান--বিশেষ গুণ। ভৌতিক পদার্থের 
বিশেষ গুণ কারণ-গুণ-পূৰ্ব্বক হয়, ইহার উদাহরণ বিরল 
নহে। শরীরের কারণভূত পরমাণুতে জ্ঞান গুণ নাই। কেন 
না, শরীরের ন্যায় ঘটাদিও পরমাণুর কাধ্য । অথচ ঘটাদিতে 
জ্ঞান অনুভূত হয় না, শরীরে জ্ঞান অনুভূত হয়। পরমাণুতে 
জ্ঞান থাকিলে তদারদ্ধ সমস্ত কাধ্যে জ্ঞান অনুভূত হইত। 
প্রোথিত মৃত শরীর মৃভিকাঁরূপে পরিণত হয়, অথচ এ মৃত্তিকা 
দ্বারা ঘটাদি নিৰ্ম্মিত হইলে তাহাতে জ্ঞান অনুভূত হয় না। 


আত্মার সম্বন্ধে দার্শনিকদিগের মত। ৩ 


বলা যাইতে পারে যে, প্রত্যেক পরমাণুতে সূক্ষ্মভাবে 
জ্ঞান অবস্থিত আছে। পৰন্ত ইন্ৰিয়াদির সাহায্যে এ জ্ঞান 
অভিব্যক্তি লাভ করে। ঘটাদির ইন্দ্ৰিয় নাই, এইজন্য ঘটা- 
দিতে জ্ঞান থাকিলেও তাহার অভিব্যক্তি হয় ন|। এ বিষয়ে 
বক্তব্য এই যে, পরমাণু ও তদারক ঘটাদিতে সৃক্ষরূপে জ্ঞানের 
অস্তিত্ব গ্রমাণসিদ্ধ হইলে ইন্দ্ৰিয় নাই বলিয়া তাহাদের জ্ঞানের 
অভিব্যক্তি হয় না এইরূপ বল! যাইতে পারিত। কিন্তু পর- 
মাণু এবং তদারন্ধ ঘটাদিতে সুক্মমভাবে জ্ঞানের অস্তিত্ব, কৌন 
প্রমাণ দ্বারা প্রতিপন্ন করা যাইতে পারে না। পরমাণু 
প্রভৃতিতে সুক্মারূপে জ্ঞান আছে, ইহা কল্পনা মাত্র। কল্পনা 
দ্বারা কোন বস্তু সিদ্ধ হইতে পারে না। 

আরও বিবেচনা কর! উচিত যে, পরমাণু প্রভৃতিতে সূক্ষ্ম 
ভাবে জ্ঞান আছে ইন্দিয়ের সাহায্য না পাওয়াতে উহা! অভি- 
ব্যক্ত হইতে পারে না, এইরূপ বলিলে প্রকারান্তরে জ্ঞানের 
নিত্যত্ব অঙ্গীকার কর! হয়। বেদান্ত মতে জ্ঞান বা চৈতন্য 
নিত্য পদার্থ, ইন্দ্ৰিয় মাহায্যে অন্তঃকরণের বিষয়াকার বৃত্তি 
হইয়া তাহা নিত্য চৈতন্য দ্বার! প্রকাশিত হয়। আপত্তি 
কারীর মতে দেহধৰ্ম্ম সুন্ষম জ্ঞান ইন্দ্রিয় সাহায্যে অভিব্যক্ত 
হয়। মুক্মজ্ঞান পরমাণুর এবং ঘটাদির ধৰ্ম্ম হইলেও ইন্দিয়ের 
সাহায্য পায় না বলিয়! অভিব্যক্ত হয় না। এই মতদ্বয়ের 
পার্থক্য যৎসামান্য। সুতরাং আপতভিকারী অজ্ঞাতভাবে 
বেদান্তমতের অনুসরণ করিতেছেন বলিলে নিতান্ত অনঙ্গত 
হইবে না। বৈশেষিক প্রভৃতি দীর্শনিকগণ জ্ঞানের আশ্রয়- 
রূপে আত্মার অনুমান করিতেছেন । চার্বাক অনন্ত পর- 


৪ প্রথম লেক্‌চর। 


মাণুকে জ্ঞানের আশ্রয় বলিতে সমুদ্যত হইয়াছেন । ইহার 
তারতম্য রাজপথের ন্যায় সকলের অধিগম্য । 

অধিকন্ত জ্ঞান শরীরের ধর্ম হইলে অনুভূত বিষয়ের 
স্মরণের অনুপপত্তি হয়। কারণ, শরীর এক নহে। কাল- 
ক্রমে আমাদের পূর্বব শরীর বিনষ্ট হইয়া অভিনব শরীরা- 
স্তরের উৎপত্তি হয়। বা্ধকে বাঁল্যকালের শরীর থাকে 
না, ইহাতে বিবাদ হইতে পারে না। নিদিষ্ট সময়ের 
পরে সম্পূর্ণ নূতন শরীর হয়, ইহ! পাশ্চাত্য পণ্ডিতেরাও 
সিদ্ধান্ত করিয়াছেন । শরীর আত্মা হইলে বাল শরীরে যাহা 
জ্ঞাত হইয়াছিল, বৃদ্ধ শরীরে তাহা স্থৃত হইতে পারে না। 
অতএব চার্ববাকের যুক্তি অপেক্ষা বৈশেষিকদিগের বিশেষত 
নৈয়ায়িকদিগের যুক্তি উৎকৃষ্ট, তাহাতে সন্দেহ নাই। 
আর একটা বিষয়ে মনোযোগ করা উচিত। তাহা এই। 
বাষ্পীয় যন্ত্র প্রভৃতি যে সকল যন্ত্র সচরাচর দেখিতে পাওয়া 
যায়, তৎসমস্তের ক্রিয়া এবং পরিষ্পন্দ আছে। এ ক্রিয়া 
বাঁ পরিস্পন্দ কেবল যন্ত্রের শক্তিতে হয় না। তজ্জন্য অপরের 
অধিষ্ঠান আবশ্যক হইয়া থাকে । অপর ব্যক্তি অধিষ্ঠান 
পূৰ্ব্বক যন্ত্রের পরিচালনা করিলে তবে যন্ত্রের ক্রিয়া সম্পন্ন 
হয়। শরীরও যন্ত্র বিশেষ, তাহার ক্রিয়াও অপরের অধিষ্ঠান 
সাপেক্ষ হওয়া সগ্গত। যাহারা যন্ত্রের অধিষ্ঠাতাঁর বিষয় 
অবগত নহে, তাহার! যন্ত্রের ক্রিয়া দর্শন করিয়| যন্ত্রের নিজ- 
শক্তি প্রভাবে ক্রিয়া হইতেছে বিবেচনা করিয়া ভ্রান্ত হয়। 
চার্ববাকও সেইরূপ শরীরের ক্রিয়া দর্শন করিয়া শরীরের শক্তি 
প্রভাবে এ ক্রিয়া হইতেছে এইরূপ বিবেচনা করিয়া ভ্রান্তির 


আত্মার সম্বন্ধে দার্শনিকদিগের মত । ৫ 


হস্ত হইতে পরিমুক্ত হইতে পারেন নাই। কারণ, তিনিও 
শরীরের অধিষ্ঠাতার বিষয় অবগত নহেন। ঘটিকা যন্ত্ৰ 
প্রভৃতি কোন কোন যন্তে সর্বদা অপরের অধিষ্ঠান পরিদৃষ্ট 
হয় না সত্য, পরন্ত তাহাদের প্রথম ক্রিয়াও অপরের অধি- 
ষ্ঠান সাপেক্ষ তদ্বিষষে সন্দেহ নাই। অধিষ্ঠাতা প্রথমত 
ঘটিকাঁযন্ত্র পরিচালিত করে,পরে সংস্কার পরম্পরা! দ্বারা ক্রিয়া 
পরম্পরা সমৎপন্ন হইয়া ঘটিকাযন্ত পরিচালিত হয়। মস্থণ 
প্রদেশে একটী গোলক আধুর্ণিত করিয়া দিলে উহা সংস্কার- 
বশত কিছুক্ষণ ঘূর্ণিত হইতে থাকে | কন্দুকের পরিূর্ণনও 
উক্তরূপে সম্পন্ন হয়। ঘটিক। যন্ত্র সংবন্ধেও এইরূপ বুঝিতে 
হুইবে। 

আর এক কথা। শরীর নিজশক্তি প্রভাবে স্বয়ং 
পরিচালিত হয়, মৃত শরীরের শক্তি থাকে না বলিয়া তদবস্থায় 
শরীরে ক্রিয়া হয় না, ইহা বলিলে প্রকারান্তরে দেহাতিরিক্ত 
আত্মার অঙ্গীকার করিতে হয়। কেন না, শরীরগত শক্তি 
শরীর নহে। সুতরাং দেহাতিরিক্ত দেহের শক্তি অঙ্গীকৃত 
হইলে দেহাতিরিক্ত আত্মা প্রকারান্তরে অঙ্গীকৃত হইতেছে । 
বিবাদ কেবল নামমাত্র পর্য্যবসিত হইতেছে । কেননা, দেহের 
ক্রিয়ার নির্ববাহক দেহের অতিরিক্ত কোন পদার্থ আছে, ইহা 
চার্বাকও স্বীকার করিতেছেন । চাৰ্বাক বলেন উহা দেহগত 
শক্তি। বৈশেষিকাঁদি আচাধ্যগণ বলেন উহাই আত্মা । 

যে দৃষ্টান্ত বলে চার্ববাক দেহাত্মবাদ সমর্থন করিতে 
চাহেন, সেই দৃষ্টান্তের কতদূর সারবত্ত৷ আছে; তাহাও 
বিবেচনা করা! উচিত। চার্ববাক বলেন, তণ্ডুল চুর্ণাদি প্রত্যেক 
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পদার্থে মাদকতা না থাকিলেও তুল চুর্ণাদি মিলিত হইয়| 
মদ্যরূপে পরিণত হইলে তাহাতে যেমন মদশক্তির আবির্ভাব 
হয়, সেইরূপ প্রত্যেক ভূতে অর্থাৎ পুথিব্যাদি প্রত্যেক 
পদার্থে চৈতন্য মা থাকিলেও তাহারা মিলিত হইয়া দেহা- 
কারে পরিণত হইলে তাহাতে চৈতন্যের আবির্ভাব হইবে | 
চার্বাকের এই সিদ্ধান্ত খণ্ডন করিতে যাইয়। সাংখ্যদর্শন 
গ্রণেত। কপিল বলেন যে দুষ্টান্তটা ঠিক নাই। মদ্ৰের 
উপাদানভূত প্রত্যেক পদার্থে অব্যক্ত ভাবে অৰ্থাৎ সুক্ষারূপে 
মদশক্তি আছে, তাঁহার! মিলিত হইলে এ মদশক্তি ব্যক্ত 
ভাবে বা স্থুলরূপে আবিভূতি হয় মাত্র । ম্যে অপুর্ব মদ- 
শক্তির আবির্ভাব হয় না। যাহাতে যাহা নাই, তাহারা 
মিলিত হইলেও তাহাতে তাহার আবির্ভাব হয় না। তিল 
নিগীড়িত হইলে তৈলের আবির্ভাব হয়। কেন না, তিলে 
অব্যক্ত ভাবে তৈল আছে । সিকতা নিগড়িত হইলেও তৈলের 
আবির্ভাব হয় না। কেন না, সিকতাঁতে অব্যক্ত ভাবেও 
তৈলের অবস্থিতি নাই। কপিলের কথ যুক্তি যুক্ত সন্দেহ 
নাই। সাংখ্যাচাৰ্ধ্যের৷ আরও বলেন যে, দেহ সংহত পদাৰ্থ, 
অর্থাৎ দেহ একটা মৌলিক পদার্থ নহে । কিন্তু একাধিক 
মৌলিক পদার্থ মিলিত হইয়া দেহাকারে পরিণত হয়। এই 
জন্য দেহ সংহত পদার্থ। সংহত পদার্থ, পরার্থ হইয়া থাকে । 
অর্থাৎ সংহত পদার্থের নিজের কোন প্রয়োজন নাই। অপ- 
রের প্রয়োজন সম্পাদন করাই সংহত পদার্থের কাঁধ্য। গৃহ 
ও শষ্য! প্রভৃতি সংহত পদার্থ। তাহাদের নিজের কোন 
কাৰ্য্য নাই। অপরের অর্থাৎ গৃহ শয্যাদির অধিপতির বা 
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তাহার ইচ্ছানুসারে অন্য কোন ব্যক্তির প্রয়োজন সম্পাদনেব 
জন্য তাহাদের উপযোগ হয়। অর্থাৎ সংহত পদার্থ ভোক্তা 
নহে, কিন্তু ভোগ্য বা ভোগের উপকরণ । শরীরও সংহত 
পদার্থ । অতএব অনুমান করিতে পারা যায় যে, শরীরও 
পরার্থ হইবে । সেই পর-_দেহ ব্যতিরিক্ত আত্মা | 
ন্যায়দর্শনগ্রণেতা গৌতম বক্ষ্যমাণ প্রণালীতে দেহাত্ম- 
বাদের খণ্ডন করিয়াছেন । তিনি বিবেচনা করেন যে, দেহাত্ম- 
বাদে পুণ্য পাপের ফল ভোগ হইতে পারে না। কেন না, 
দেহাদি সংঘাত-__অন্যত্বের কিনা ভেদের অধিষ্ঠান। অর্থাৎ 
দেহাদি সংঘাত এক নহে, নানা । এক সংঘাত বিনষ্ট এবং 
অপর সংঘাত সমুৎপন্ন হইতেছে । স্বতরাং বলিতে হয় যে, 
যে সংঘাত কৰ্ম্ম করিয়াছে তাহার তৎফল ভোগ হয় না! 
কিন্তু যে সংঘাত কৰ্ম্ম করে নাই, তাহার ফল ভোগ হয়। 
তাহা হইলে কম্মাকঙ! সংঘাতের পক্ষে কৃতহানি অর্থাৎ কৃত 
কন্মের ফল ভোগ না করা এবং ফল ভোক্তা! সংঘাতের পক্ষে 
অকৃতাভ্যাগম অর্থাৎ সে যে কৰ্ম্ম করে নাই, তাহার ফল 
ভোগ করা, অপরিহাধ্য হইয়| পড়ে । তাহা অসঙ্গত | অধিকন্তু 
শরীর আত্মা হইলে মৃত শরীরের দাহকর্তার হিংসা জনিত 
পাপ হইতে পারে, তাহা কেহই স্বীকার করিবেন না। 
স্তরাং শরীর আত্মা নহে, আত্মা শরীর হইতে অতিরিক্ত 
পদার্থান্তর | এই প্রসঙ্গে গৌতম একটা স্থন্দর অথচ অত্যা- 
বশ্যক বিষয়ের মীমাংসা করিয়াছেন । তাহা এই । আত্মা 
শরীর হইতে অতিরিক্ত হইলেও আত্মা নিত্য, ইহাতে সমস্ত 
আত্মবাদী দাৰ্শনিকদিগের মতভেদ নাই । এখন প্রশ্ন হইতেছে 
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যে, মৃত দেহের দাহ করিলে দাহকের হিংস| জনিত পাপ 
হয় না। কারণ, দেহ আত্মা নহে। তাহা যেন হইল, কিন্তু 
সাত্মক দেহের দাহ করিলেও ত হিংসাজনিত পাপ হইতে 
পারে না। কারণ, দেহ দগ্ধ হইয়া বিনষ্ট হইল বটে। কিন্তু 
দেহ ত আত্মা নহে। আত্মা দেহাতিরিক্ত এবং নিত্য। 
যাহা নিত্য, তাহার হিংসা হইতেই পারে না। কেন না, 
নিত্যের হিংসা বা বিনাশ অসম্ভব। পক্ষান্তরে যাহার 
হিংসা বা বিনাশ হইতে পারে, তাহ! নিত্য হইতে পারে 
না। প্রশ্নটা বড়ই প্রয়োজনীয় । দুঃখের বিষয়, অধি- 
কাংশ দার্শনিকগণ এই প্রশ্নের কোন উত্তর দেন নাই, 
বা উত্তর দেওয়া আবশ্যক বিবেচনা করেন নাই। ন্যায়- 
দর্শন প্রণেতা মহধি গৌতম স্পঞ্টভাষায় এই প্রশ্নের 
সদুত্তর দিয়াছেন। গৌতম বলেন, আত্মা নিত্য তাহার 
উচ্ছেদ বা বিনাশ হইতে পারে না সত্য, কিন্তু আত্মার উচ্ছেদ 
সাধনের নাম হিংসা নহে। যেহেতু আত্মার উচ্ছেদ অসম্ভব । 
কিন্তু আত্মার ভোগ সাধন ইন্দ্ৰিয় এবং ভোগায়তন শরীরের 
উপঘাঁত পীড়া বা বিনাশ সম্পাদন করার নাম হিংসা। 
ভাষ্যকার বলেন যে হয় আত্মার উচ্ছেদ, না হয় আত্মার 
ভোগোপকরণের অর্থাৎ ভোগসাধন ইন্জিয়ের বা ভোগায়তন 
শরীরের পীড়াদি সম্পাদন, হিংস| বলিতে হইবে। হিংসা 
বিষয়ে এই উভয় কল্পের অতিরিক্ত তৃতীয়কল্প হইতে পারে 
না। অতএব গত্যন্তর নাই বলিয়া এই দুই কল্পের এককল্প 
হিংস| বলিয়| স্বাকার করিতে হইবে। উক্ত কল্পদ্বয়ের মধ্যে 
প্রথমকক্প অর্থাৎ আত্মার উচ্ছেদ সাধন অসম্ভব বলিয়া অগত্যা 
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অর্থাৎ পারিশেষ্য প্রযুক্ত আত্মার ভোগাপকরণের অর্থাৎ 
ইন্দিয়ের বা শরীরের পীড়াদি সম্পাদন হিংসা, ইহা স্বীকার 
করিতে হইতেছে। মুত শরীর বিনষ্ট বা দগ্ধ, করিলেও 
হিংসা হয় না। কেন না, মৃত শরীর আত্মার ভোগায়তন 
নহে। আত্মার ভোগ কি না স্বখ দুঃখের অনুভব। যে 
পর্য্যন্ত শরীরের সহিত আত্মার সম্বন্ধ থাকে, সেই পৰ্য্যন্ত 
শরীর আত্মার ভোগের আয়তন হয়। শরীরের সহিত আত্মার 
সম্বন্ধ বিচ্ছিন্ন হইলেই শরীর মৃত হয়। ভতরাং মৃত অবস্থায় 
শরীর আত্মার ভোগায়তন হয় না। সাত্মক শরীর বা 
জীবচ্ছরীরই আত্মার ভোগায়তন। এই জন্য মৃত শরীর দগ্ধ 
করিলে হিংসা জনিত পাতক হয় না, কিন্তু জীবচ্ছরীর দগ্ধ 
করিলে হিংসা জনিত পাতক হয়। 

প্রসঙ্গ ক্ৰমে একটী কথা বলা উচিত বোধ হইতেছে। 
শরীর মৃত হয়, ইহা! হয়ত কেহ কেহ অসঙ্গত বলিয়া! বোধ 
করিতে পারেন । অধিক কি, নৈয়ায়িক আচাধ্যগণ আত্মার 
জন্ম মরণ অঙ্গীকার করিয়াছেন। তাহার! বলেন, অভিনব 
শরীরাঁদির সহিত আত্মার প্রাথমিক সংবন্ধ জন্ম এবং চরম 
সংবন্ধ ধ্বংস মরণ। ইহা! প্রস্তাবান্তরে বলিয়াছি। কিন্ত 
শরীর মৃত হয়, ইহা বেদান্তশান্ত্রে স্পষ্ট ভাষায় কথিত হই- 
যাছে। ছান্দোগ্য উপনিষদের এক স্থলে পিতা আরুণি 
পুত্র শ্বেতকেতুকে বলিতেছেন যে হে প্রিয়দর্শন, এই বৃহৎ 
বৃক্ষের মূল প্রদেশে অস্ত্ৰাথাত করিলে নির্যান নির্গত 
হইবে বটে, পরন্ত বৃক্ষ জীবিত থাকিবে । মধ্যপ্রদেশে বা 
অগ্রপ্রদেশে আঘাত করিলেও নির্ধান বিনির্গত হইবে কিন্তু 
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বৃক্ষ জীবিত থাকিবে। বৃক্ষের নির্যাস বিনিগত হইলেও বৃক্ষ 
জীবকর্তৃক সংবদ্ধ রহিয়াছে বলিয়া মূলদ্বারা ভূমির রন আক- 
বণ করিতে সক্ষম হয় এবং রম আকর্ষণ করিয়া মোদমাঁন বা 
হর্যযুক্ত হইয়া অবস্থিত হয় অর্থাৎ পরিগুষ্ক হয় না সতেজ 
অবস্থায় বিদ্যমান থাকে । কিন্তু যদি জীব এই বৃক্ষের একটা 
শাখা পরিত্যাগ করে তবে ওঁ শাখা পরিশুক্ক হয়, দ্বিতীয় 
শাখা পরিত্যাগ করিলে দ্বিতীয় শাখা পরিশুক্ক হয়, তৃতীয় 
শাখা পরিত্যাগ করিলে তৃতীয় শাখা পরিশুক্ষ হয়, সমস্ত বৃক্ষ 
পরিত্যাগ করিলে সমস্ত বৃক্ষ পরিগুক্ষ হয়। অর্থাৎ জীবের 
অবস্থিতি থাকিলে বৃক্ষ জীবিত থাকে, রসাদি আকর্ষণ করিতে 
সমর্থ হয় এবং আকৃষ্ট রসাদি দ্বারা পরিপুষ্ট হয়। জীব- 
কর্তৃক পরিত্যক্ত হইলে বৃক্ষ মৃত হয়, রসাঁদি আকর্ষণ করিতে 
পারে না, পরিপুষ্ট হয় না, অধিকন্তু পরিশুদ্ধ হয়। বলা 
বাহুল্য যে জীবের শরীরে অবস্থিতির এবং শরীর পরিত্যাগের 
হেতু পূৰ্ব্বাচরিতকৰ্ম্ম। বৃক্ষ দৃষ্টান্ত প্রদর্শন করিয়া আরুণি 
বলিতেছেন 
জীনাদন নান করিল লিয়ন ন জীনা নিম্ন । 

অর্থাৎ জীবকর্তৃক পরিত্যক্ত হইলে শরীর মৃত হয়, জীব 
মুত হয় না। অতএব সিদ্ধ হইতেছে যে জীবচ্ছরীরের পীড়া 
জম্মাইলে হিংসা জনিত পাপ হয়, মৃত শরীর দগ্ধ করিলেও 
হিংসা! জনিত পাপ হয় না| কেবল জীবচ্ছরীরের পীড়া জন্মা- 
ইলেই যে পাপ হয়, তাহা নহে । জীবচ্ছরীরের সংবন্ধে অস- 
ন্মানসূচক বাক্য প্রয়োগ করিলেও অপরাধ হয়। ছান্দোগ্য 
উপনিষদের স্থানান্তরে ভগবান্‌ সনৎকুমার নারদের নিকট 


আত্মার সম্বন্ধে দার্শনিকদিগের মত। ১১ 


ৰহ্মবিদ্যা উপদেশ প্রসঙ্গে ত্ৰহ্মদৃষ্টিতে প্রাণের উপাসনা বিধান 
করিয়া প্রাণের প্রশংসার জন্য প্রাণের সর্ধাত্মকত্ব বলিয়! 
পরেই বলিতেছেন 


সাযাত্ব সিনা সাতজন মানা সাধা আনা সাধা 

ঘা সাধ স্বাস্ৰান্স, দানা নান্ময়৷। ঘি দিনক 
না মানহ না লানং না জনাব নরান্থাহ্থ না লান্াথ না 
ন্ধিস্তিহৃস্তমনিন মন্যাত্ব, সি লান্লিনননননমান্ত: 
সিৰা ন লমমি মানসা ন মনি ল্লানতত্বা ন ল্ৰমথি 
অন্তন্থা ন ভ্ৰমন্সাব্বাশ্ত্ৰস্থ ন জলবি নাস্মণ্‌দ্থা ই 
লমধি। ন্সঘ অব্য লাবুল্ঙ্গান্লদাষান্‌ ঘুবীল লাম 
ল্মনিষন্ছষ্টনীনল নু: দিনস্থাধীনি ন মান্তস্থাধীনি 
ন ব্ৰাৱ্ৰস্বাধীনি ন ব্ন্তত্বাধীনি লান্বান্মন্থাবীনি ন 
ননাস্থাণ্স্থাধীনি। 


ইহার তাৎপর্য্য এই, প্রাণ থাকিলেই পিত্রাদি শরীরে 
পিত্রাদি শব্দের প্রয়োগ হয়, প্রাণ উৎক্রান্ত হইলে পিত্রাদি 
শব্দের প্রয়োগ হয় না | এইজন্য পিত| মাত৷ ভ্রাতা ভগিনী 
আচাৰ্য্য ব্ৰাহ্মণ এ সমস্তই প্রাণ। কোন ব্যক্তি যদি পিত্রাদির 
প্রতি পিত্রাদির অননুরূপ অর্থাৎ অসম্মানসুচক ত্বংকারাদি- 
যুক্ত বাক্য প্রয়োগ করে। অমনি পাৰ্শ্বস্থ মহাজনের! 
তাহাকে ভৎসনা করেন, তাহার! তাদৃশ বাক্যের প্রয়োগ- 
কর্তীকে বলেন যে, পূজনীয় পিত্রাদির প্রতি তুমি অসম্মান- 
সূচক বাক্য প্রয়োগ করিয়াছ, অতএব তোমাকে ধিক্‌ । 
পিত্রাদির প্রতি অসম্মানসুচক বাক্য প্রয়োগ করাতে তুমি 


১২ প্রথম লেক্চর | 


পিতৃহস্তা হইয়াছ, তুমি মাতৃহন্তা হইয়াছ, তুমি ভ্ৰাতৃহন্তা হই- 
য়াছ, তুমি ভগিনীহন্তা হইয়াছ,তুমি আচাৰ্য্যহন্তা হইয়াছ, তুমি 
্রাঙ্মণহন্তা,হইয়াছ। পিত্ৰাদির প্রতি অসম্মানসুচক শব্দ 
প্রয়োগ করিলে মহাজনের! উক্তরূপে তাঁহাকে তিরঙ্কৃত 
করেন বটে। কিন্তু পিত্রাদি শরীর উৎক্রান্ত-প্রাণ হইলে 
বা গতপ্রাণ হইলে পুভ্রাদি এ মৃত শরীর শূলদ্বার| পরিচালিত, 
শুলবিদ্ধ এবং ব্যত্যস্ত অর্থাৎ বিপধ্যস্ত করিয়া শরীরাবয়ব 
সকলের ভঞ্জন পূৰ্ব্বক দগ্ধ করিয়া থাকে । তখন পুন্রাদি 
তাদৃশ ক্রুরকৰ্ম্ম করিলেও মহাজনের! তাহাকে পিত্রাদি হন্তা 
বলিয়া তিরস্কত করেন না। আনন্দগিরি বলেন যে মৃত 
শরীরে কদাচিৎ পিত্রাদিশব্দের প্রয়োগ হইলেও উহা মুখ্য 
প্রয়োগ নহে । কেননা, মৃত শরীরে পূর্বাক্তরূপ ত্র ক্র কর্মের 
অনুষ্ঠান করিলেও শিষ্ট বিগহঁণা পরিদৃষ্ট হয় না। মৃত শরীরে 
পিত্রাদি শব্দের প্রয়োগ মুখ্য হইলে তদ্বিষয়ে তথাবিধ ক্র ক্র 
কৰ্ম্মকারী অবশ্য শিষ্ট কর্তৃক বিগহিত হইত। তাহা হয় 
না। অতএব মৃতশরীরে পিত্রাদি শব্দের প্রয়োগ মুখ্য 
নহে। 

প্রশ্ন হইতে পারে যে,শ্ৰুতিতে সাত্মক শরীর ও নিরাত্মক 
শরীরের অর্থাৎ জীবচ্ছরীর ও মৃতশরীরের উল্লেখ না | করিয়া 
প্রাণযুক্ত শরীর এবং উৎক্ৰান্তপ্ৰাণ শরীরের উল্লেখ করা 
হইল কেন? ইহার উত্তর পূর্বেই একরপ প্রদত্ত হইয়াছে। 
অর্থাৎ প্রাণের প্রশংসার জন্য এরূপ বলা হইয়াছে। ভাষ্যকার 
বলেন যে মহারাজের সর্ববাধিকারীর ন্যায় প্রাণ ঈশ্বরের 
'সর্ববাধিকারি-স্থানীয় ও ছায়ার ন্যায় ঈশ্বরের অনুগত। 


আত্মার সম্বন্ধে দাৰ্শনিকদিগের মত | ১৩ 


দেহের সহিত আত্মসন্বন্ধ বিচ্ছিন্ন হইবার পূৰ্ব্বে প্রাণের 
বন্ধ বিচ্ছিন্ন হয়। অর্থাৎ দেহের সহিত প্রাণের সংবন্ধ 
বিছিন্ন না হইলে আত্মার সংবন্ধ বিচ্ছিন্ন হয় না।, স্বৃতরাং 
উৎক্রান্তপ্রাণ বলাতেই আত্মার উৎক্ৰান্তি বুঝা! বাইতেছে। 
শ্ৰুতি বলিয়াছেন, 

ন্ধঞ্মিন্মস্বস্তুবন্‌দ্মান্ন ত্তনৃদ্দান্দী মনিছ্ামি জব্মিন্‌ না মনিমিন 
সলিদ্জাত্মামীনি ঘ দ্লাঘামন্তজন | 

অর্থাৎ কে শরীর হইতে উৎক্ৰান্ত হইলে, আমি শরীর হইতে 
উৎক্ৰাপ্ত হইব, কে শরীরে প্রতিষ্ঠিত থাকিলে আমি শরীরে 
প্রতিষ্ঠিত থাকিব এই বিবেচন| করিয়া তিনি অর্থাৎ পরমাত্ম| 
প্রাণের স্থষ্টি করিলেন ৷ সুষীগণ স্মরণ করিবেন যে, বেদান্ত- 
মতে পরমাক্সাই জাব ভাবে শরীরে প্রবিষ্ট হইয়াছেন । 
কৌধীতকিত্রাক্গণৌপনিষদে উক্ত কারণে প্রাণকে প্রজ্ঞাত্ম৷ 
বল! হইয়াছে । সে যাহ! হউক । 

শরীরের ন্যায় ইন্দ্রিযগুলিও সংহত। সংহত পদার্থ, 

পরার্থ হইয়।৷ থাকে । এই জন্য যেমন দেহ আত্মা নহে, 
আত্ম! দেহ হইতে অতিরিক্ত, সেইরূপ ইন্দ্ৰিয়ও আত্ম। নহে, 
আত্ম! ইন্দ্ৰিয় হইতে অতিরিক্ত, ইহাও বুঝা বাইতেছে। কেন 
না, দেহের ন্যায় ইন্দ্ৰিয়ও সংহত পদার্থ। সাংখ্যচাধ্যের! 
উক্তরূপে এক হেতু দ্বারাই অর্থাৎ সংহত পদার্থের পরার্থত্ব 
দেখিতে পাওয়া যায় এই হেতুবলেহ দেহাত্মবাদের এবং 
ইন্ৰিয়াত্মবাদের খণ্ডন করিয়াছেন। গৌতম ভিন্ন ভিন্ন 
হেতুর উপন্যাস করিয়া পৃথক্‌ পৃথক্‌ রূপে দেহাত্মবাদের এবং 
ইন্দ্ৰিয়াত্নবাদের খণ্ডন করিয়াছেন। স্থূলত দেহাত্মবাদের 


১৪ প্রথম লেক্‌চর। 


খণ্ডনের হেতু প্রদর্শিত হইয়াছে। এখন ইন্ৰিয়াত্মবাদের 
খণ্ডনের হেতু সংক্ষেপে প্রদর্শিত হইতেছে। গৌতমের 
ইন্দিয়াত্মবাদ খণ্ডনের একটা সূত্র এই 
হঘনন্মযানাংালন্ধাদযস্বযযান্‌ । 

দর্শন শব্দের অর্থ চক্ষুরিন্্রিয় স্পৰ্শন শব্দের অর্থ 
ত্বগিক্দিয়। একটা বিষয় দর্শনেন্দিয় ও ম্পর্শনেন্দিয় দ্বারা 
গৃহীত হয়। অথচ এ গ্রহণদ্বয় এক-কর্তৃক, এরূপ প্রতি- 
সন্ধান হয়। অর্থাৎ যে আমি পূর্বে ইহা দেখ্য়ীছিলাম, 
সেই আমি এখন ইহা! স্পর্শ করিতেছি, এইরূপে দর্শন ও 
স্পর্শনের এক কর্তার প্রতিসন্ধান হয়। আমি পূৰ্ব্বে 
দেখিয়াছিলাম, আমি এখন স্পর্শ করিতেছি, এরূপ অনুভব 
সকলেই স্বীকার করিবেন | এতদ্বারা প্রতিপন্ন হইতেছে যে 
ইন্দ্ৰিয় আত্মা নহে, আত্মা ইন্দ্রিয় হইতে অতিরিক্ত । কেন 
না, ইন্দ্রিয় আত্মা হইলে চক্ষুরিন্দ্রিয় দর্শনের এবং ত্বগিন্জিয় 
স্পর্শনের কর্তা হইবে। চক্ষুরিন্দ্রিয দর্শন করিতে পারে 
বটে কিন্তু স্পৰ্শন করিতে পারে না, ত্বগিন্দ্ৰিয় স্পৰ্শন করিতে 
পারে দর্শন করিতে পারে না। স্থৃতরাং ইন্দ্ৰিয়াত্নবাদে 
দর্শনের এবং স্পর্শনের কর্তা ভিন্ন ভিন্ন হইতেছে । অথচ 
আমি দেখিয়াছিলাম আমি স্পর্শ করিতেছি, এইরূপে দর্শনের 
ও স্পর্শনের অভিন্ন কর্তার অর্থাৎ যে দর্শনের কৰ্ত|--সেইই 
স্পর্শনের কর্তা, এইরূপে দর্শনের ও স্পর্শনের এক কর্তার 
অনুসন্ধান হইতেছে। ইন্দিয়াত্মধাদে তাহা হইতে পারে 
না। অতএব ইন্দ্রিয় আত্মা নহে। আত্মা ইন্দ্রিয় হইতে 
অতিরিক্ত অর্থাৎ পদার্থান্তর। সত্য বটে বে, চক্ষুরিন্দ্রিয় 
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না থাকিলে দর্শন হয় না, ত্বগিন্ৰিয় না থাকিলে স্পৰ্শন 
হয় না, এইরূপ দ্রাণাদি ইন্দ্রিয় না থাকিলে গন্ধাদ্ির 
অনুভব হয় ন|। কিন্তু তাহ! হইলেও চক্ষুরাদি ইন্জিয় 
দর্শনাদির কর্তা নহে। কেন না, তাহ! হইলে দর্শন স্পর্শনাদি- 
রূপ বিভিন্ন ইন্দিয়জনিত জ্ঞানের এক কর্তার প্রতি- 
সন্ধান হইতে পারে না। অতএব চক্ষুরাদি ইন্দ্ৰিয় চেতন 
নহে বা কর্তা নহে, উহার| চেতনের উপকরণ এবং রূপাঁছ্ি 
বিষয় গ্রহণের নিমিত্ত । এই জন্য চক্ষুরাদি ইন্দ্ৰিয় থাকিলে 
তদ্দারা চেতন অর্থাৎ আত্মা রূপাদি বিষয় গ্রহণ করিতে 
সমর্থ হয়। চক্ষরাদি ইন্দ্ৰিয় না থাকিলে রূপাদি বিষয়ের 
গ্রহণ হয় না। একটা দৃষ্টান্তের প্রতি মনোযোগ করিলে 
ইহা আরও বিশদরূপে বুঝা যাইতে পারে। সূত্রধর ৰৃক্ষাদি 
চ্ছেদনের কর্তা, পরশু তাহার উপকরণ এবং ছেদনের সাধন । 
সুত্রধর পরশুর সাহায্যে ছেদন সম্পন্ন করে। পরশুর 
সাহায্য ভিন্ন ছেদন করিতে পারে না। তা বলিয়া পরশু 
ছেদনের কওঁ| নহে। সুত্রধরই ছেদনের কর্তা । আত্মাও 
সেইরূপ চক্ষুরাদি ইন্দিয়ের সাহায্যে রূপাঁদি বিষয়ের গ্রহণ 
করে। চক্ষুরাদির সাহায্য ভিন্ন রূপাদি বিষয়ের গ্রহণ 
করিতে পারে না। তাহা হইলেও চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় রূপাদি 
গ্রহণের কর্তা নহে, আত্মাই রূপাদি গ্রহণের কর্তা। ইন্দ্ৰিয় 
মকলের বিষয় নিয়মিত। চক্ষুরিক্দিয়ের বিষয় রূপ, ত্বগিন্দ্ৰিয়ের 
বিষয় স্পর্শ, স্রাণেক্জিয়ের বিষয় গন্ধ ইত্যাদি । আত্মার বিষয় 
নিয়মিত নহে। আত্মা রূপরসাদি সমস্ত বিষয় এহণ করিতে 
সমর্থ। অতএব চক্ষরাঁদি ইন্দ্ৰিয় আত্মা নহে। আত্মা ইন্দ্ৰিয় 
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হইতে স্বতন্ত্র বা অতিরিক্ত পদাৰ্থ। ইন্দ্রিয়াত্মবাদ খণ্ডন 
প্রসঙ্গে গৌতমের আর একটা সুত্র এই-- 
ছন্দিয়ান্সহনিন্ধাহান্‌। 

অর্থাৎ এক ইন্দ্ৰিয় দ্বারা কোন বিষয় গৃহীত হইলে 
ইন্ৰিয়ান্তরের অর্থাৎ অন্য ইন্ড্রিয়ের বিকার হইয়া থাকে। 
একটা উদাহরণ প্রদর্শিত হইতেছে । কোন অয়ন রস- 
‘যুক্ত ফলের রস, গন্ধ ও রূপ পূর্বের অনুভূত হইয়াছিল । 
বলা বাহুল্য যে রসনেন্দ্রিয় দ্বার রসের, ঘ্ৰাণেজ্ৰিয় দ্বারা 
গন্ধের এবং চক্ষুরিন্দিয় ছারা রূপের অনুভব হইয়াছিল । 
কালান্তরে তাদৃশ কোন ফল দুষ্ট হইলে অর্থাৎ চক্ষুরিন্দরিয় 
দ্বারা তথাবিধ রূপ গৃহীত হইলে বা ত্রাণেন্জরিয় দ্বারা তাদৃশ 
গন্ধ আস্রাত হইলে তৎসহচরিত অগ্রসর অনুমান হয়। 
এবং দরন্তোদক-প্লব অর্থাৎ দন্তমূলে জলের আবির্ভাব হয়। 
কেননা, রূপের বা গন্ধের গ্রহণ দ্বারা তৎমহচরিত অয্নরসের 
অনুমান হইলে তদ্বিধয়ে অনুমাতাঁর অভিলাষ সমুৎপন্ন হয়, 
তাহাই দন্তোদক প্লবের কারণ। ইন্দিয়াত্ন বাদে ইহা 
হইতে পারে না। কেননা, রূপ দেখিল চক্ষুরিন্দরিয়। 
গন্ধ আত্মাণ করিল ঘ্বাণেজ্দিয়। অভিলাষ হইল রস- 
নেক্দিয়ের এবং জলের আবির্ভাবও হইল রসনেক্দিয়ে। 
ইন্দিয়াত্ম বাদে ইহা কিরূপে হইতে পারে? ইন্দ্ৰিয় 
ব্যতিরিক্ত আত্মা তন্তদিক্দ্রিয়ের সাহায্যে রূপাদি গ্রহণ 
করিয়া তৎসহচরিত অয্নরসের অনুমান করে । পরে অয্নরসা- 
স্বাদনে আত্মার অভিলাষ হয়। এ অভিলাষ বশত রসনে- 
ব্দ্িয়ে জলের আবির্ভাব হয়। ইহাই সৰ্ব্বথ| সুমঙ্গত। 
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গৌতমের ইন্জরিয়াত্ববাদ খণ্ডন সংক্ষেপে প্রদর্শিত হইল। 
গৌতমের ইন্দ্রিযাত্ববাদ খণ্ডন অতীব সমীচীন হইয়াছে 
সন্দেহ নাই। প্রাণাত্ববাদ খণ্ডনের জন্য দর্শনিকেরা 
স্বতন্ত্র ভাবে কোন যুক্তির উপন্যাস করেন নাই। প্রাণ, 
বায়ু বিশেষ মাত্র। ভূতচৈতন্য বাদ খণ্ডিত হওয়াতেই 
প্রাণাত্মবাদ খণ্ডিত হয়| এই জন্য বিশেষ ভাবে প্রাণাত্ব- 
বাঁদের খণ্ডন কর! তাঁহারা আবশ্যক বিবেচনা করেন নাই ॥ 
বৃহদারণ্যক উপনিষদে বিস্ততভাবে প্রাণাত্মবাদ খণ্ডিত 
হইয়াছে। 

ন্যায়দৰ্শন ভিন্ন অপর কোন দর্শনে মনের আত্মত্ব খণ্ডিত 
হয় নাই । ন্যায়দৰ্শনে সমীচীন যুক্তিদ্বার| মনের আত্মত্ব খণ্ডিত 
হইয়াছে। এ অংশে ন্যায়দৰ্শনের বিশেষত্ব এবং উৎকর্ষ 
নির্ব্বিবাদ। ন্যায়দৰ্শনপ্ৰণেত| গৌতম বিবেচন| করেন যে 
বূপাদিজ্ঞান চক্ষুরাদি ইন্দ্ৰিয় জন্য, ইহাতে বিবাদ নাই। 
চক্ষু না থাকিলে রূপ-জ্ঞান হয় ন|। অন্ধের চক্ষু নাই এই 
জন্য তাহার রূপ জ্ঞান হয় ন| ৷ গন্ধাদি জ্ঞান ত্রাণাদি ইন্দ্রিয় 
জন্য। অতএব স্মরণ জ্ঞানও অবশ্য কোন ইন্দ্ৰিয় জন্য 
হইবে ৷ যে ইন্দ্ৰিয়দ্বার| স্মরণ জ্ঞান হয়, তাহার নাম মন। 
যাহার স্মরণজ্ঞান হয়, তাহার নাম আত্মা। স্তরাং মন 
ও আত্মা এক হইতে পারে না। তাৎপর্য টাকাকার 
বাঁচস্পতি মিশ্র বলেন যে যদিও স্মরণজ্ঞান সংস্কার জন্য, 
তথাপি শ্মারণজ্ঞান অবশ্য ইন্দ্ৰিয় জন্য হইবে । জগতে যে কিছু 
জ্ঞান হইয়া থাকে তৎসমস্তই কোন না কোন ইন্দ্ৰিয় জন্য 
রূপে অনুভূত হয়। স্মরণজ্ঞানও জ্ঞান, অতএব তাহাঁও কোন 

টী নি 
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ইন্জিয় জন্য হইবে, এরূপ অনুমান করিবার কারণ আছে। 
অতএব স্মরণজ্ঞানের সাধন রূপে মনকে গ্রহণ কর! মঙ্গত। 
এই জন্য মন ইন্দ্রিয়, মন আত্মা নহে। 

আর এক কথা। চক্ষু দ্বারা রূপের উপলব্ধি হয়, 
রসাদির উপলব্ধি হয় না। এই কারণে রসাঁদির উপলব্ধির 
জন্য রসনাদি ইন্দ্ৰিয় অঙ্গীকৃত হইয়াছে । রসনাঁদি ইন্দ্ৰিয় 
দ্বারা রূপের উপলব্ধি হয় ন| এই হেতুতে রূপের উপলব্ধির 
জন্য চক্ষুরিন্দরিয় অঙ্গীকৃত হইয়াছে । এ বিষয়ে বিবাদ নাই । 
এখন বিবেচনা কর! উচিত বে, সমস্ত প্রাণীর সুখ দুঃখাদির 
উপলব্ধি হইয়া থাকে । রূপাদির উপলব্ধির ন্যায় স্থখাদির 
উপলব্ধিও অবশ্য ইন্দ্ৰিয় জন্য হইবে । চন্ষুদ্বার| রসাঁদির 
উপলব্ধি হয় না বলিয়া যেমন তাঁহীর জন্য রসনাঁদি ইন্জিয় 
স্বীকৃত হইয়াছে, সেইরূপ চক্ষুরাঁদি কোন বহিরিন্ডিয় দ্বারা 
স্বখাদির উপলব্ধি হয় না বলিয়। সুখাদির উপলব্ধির জন্য 
অন্তরিক্দিয় অর্থাৎ মন স্বীকৃত হওয়া উচিত। যাহার দ্বার! 
স্থখাদির উপলব্ধি হয়, তাহার নাম মন। স্থখাদির উপলব্ধি 
যাহার হয়, তাহার নাম আত্মা । চক্ষু দ্বারা রূপের উপলব্ধি 
হইলেও যেমন রূপের উপলব্ধি আত্মার হয় চক্ষুর হয় না। 
সেইরূপ মন দ্বারা সুখাদির উপলব্ধি হইলেও স্তখাদির উপ- 
লব্ধি আত্মার হয় মনের হয় না। আত্মার রূপাদির উপলব্ধির 
জন্য যেমন চক্ষুরাদি- ইন্দ্ৰিয় অপেক্ষিত, সেইরূপ আত্মার 
স্ুখাদি উপলব্ধির জন্যও কোন ইন্জিয় অপেক্ষিত হইবে। 
এমত অবস্থায় মনকে আত্মা বলিলে আত্মার মতি-সাঁধন 
অর্থাৎ স্মরণের এবং স্থখাদি উপলব্ধির সাধন প্রত্যাখ্যাত 
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হইতে পারে না। তাহা হইলে বিবাদ নাম মাত্ৰে পৰ্য্যবসিত 
হয়| কেননা, মনকে আত্মা বলিলে আল্মার ‘আত্মা’ এই নামটা 
স্বীকার কর! হইল না। ‘মন’ এই নাম স্বীকার করা হইল 
মাত্ৰ ৷ মন্তা ও মতি সাধন, এই দুইটা পদার্থ স্বীকার করা 
হইতেছে সন্দেহ নাই। রূপাদির উপলব্ধি করণ সাপেক্ষ 
রং ইন্দ্ৰিয় সাপেক্ষ, সুখাদ্ির উপলব্ধি করণ সাপেক্ষ নহে। 
লী নিয়ম কল্পনার কোন প্রমাণ নাই। প্রত্যুত বিপরীত, 
পপ্রন্ণি প্রমাণ অনুভূত হয়। জগতে কোন জ্ঞান করণ নিরপেক্ষ 
রুহ কেবল সৃখাদির উপলব্ধি এবং স্মরণ জ্ঞান__করণ- 
নিরপেক্ষ হইবে, ইহ| অশ্রদ্ধেয়। যাঁহাদের মতে মন 
আত্মা এবং স্তুখাদি উপলব্ধি করণ জন্য নহে, তাঁহার! তর্ক- 
স্থলে যাহাই বলুন না কেন, উপলদ্ধি মাত্ৰই করণ-সাধ্য, 
এই সর্বজনীন ধ্ৰুবমত্য অঙ্গাতভাবে তাহাদের অন্তঃকরণ 
আলোড়িত করে সন্দেহ নাই। এই জন্যই তাহার! বলিয়া! 
থাকেন যে, এক দিকে দেখিতে গেলে মন আত্মা, অপর- 
দিকে দেখিতে গেলে মন ইন্দ্রিয়। এতদ্বারা তাহারা 
অজ্ঞাত ভাবে উক্ত নিয়মের অর্থাৎ উপলব্ধি মাত্রই ইন্জরিয়- 
‘জন্য, এই নিয়মের সমর্থন করিতেছেন। পৰন্ত একমাত্র 
মন স্থখাদি উপলব্ধির কর্ভীও হইবে, করণও হইবে, ইহা 
অসম্ভব । কারণ, কর্তৃত্ব ও করণত্ব পরস্পর বিরুদ্ধ । এক 
পদার্থে তাদৃশ বিক্লুদ্ধধৰ্ম্মদয়ের সমাবেশ হইতে পারে না। 
কর্তা ও করণ ভিন্ন ভিন্ন হইবে ইহা সমর্থিত হইয়াছে। 
| মনের আত্মত্ব বিষয়ে একটা কথা বলা উচিত বোধ হই- 
[তেছে। অনেকে বিবেচন| করেন যে, মন আত্মা মনের 
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অতিরিক্ত আত্মা নাই, ইহা পাশ্চাত্য সিদ্ধান্ত, প্রাচ্য আচার্ধ্য- 
গণ ইহা অবগত ছিলেন নাঁ। একথা কিয়ৎ পরিমাণে 
সত্য | মনের অতিরিক্ত আত্ম। নাই মনের নামান্তর আত্মা ইহা 
পাশ্চাত্য সিদ্ধান্ত, এ কথা ঠিক। প্রাচ্য পণ্ডিতগণ ইহা 
অবগত ছিলেন না ইহা ঠিক নহে। প্রদশিত হইয়াছে যে 
ন্যায়দশ'ন প্রণেতা গৌতম, মনের অতিরিক্ত আত্ম এড, 
‘পূৰ্ব্বপক্ষভাবে এই মতটা তুলিয়া তাহার খণ্ডন করিয়া! 
অতএব প্রাচ্য আচাধ্যগণ উহা অবগত ছিলেন না, ইহা ব 
পার। যায় না । এইমাত্র বলিতে পারা যায় যে,প্রাচ্য আচ 
গণ উহ৷ পূর্বপক্ষরূপে গ্রহণ করিয়াছেন সিদ্ধান্তরূপে গ্রহণ 
করেন নাই। প্রতীচ্য আচাধ্যগণ উহা সিদ্ধান্তরূপে এহণ 
করিয়াছেন। পৰন্ত প্রাচ্য পঞ্চিতদিগের মধ্যে আস্তিক 
দার্শনিকগণ মনের আত্মত্ব স্বীকার করেন নাই বটে, 
কিন্তু নাস্তিক দার্শনিক দিগের মধ্যে কোন মতে মনের 
আত্মত্ব সিদ্ধান্তরূপে অঙ্গীকৃত হইয়াছে । বেদান্তনারকার 
বলেন = 
হুনব্ঘ স্বালান্ম: স্বন্দাঃন্নৰ সালা মনাময়- 
তুজ্সাহি সন: মনধি তম দায্যাইহলানা৷ন্‌ স্বস্থ ৱসুব্া- 
নানস্ব নিন্ধন্তনালিজ্াত্ববমানাস্ব মন সানি নহুনি। 
ইহার তাৎপধ্য এই--অন্য চার্ববাক বলেন যে, মন আত্মা। 
কারণ, শ্ৰুতি বলিয়াছেন যে, প্রাণময় অপেক্ষা অন্য অন্তৱাত্ম৷ 
মনোময় | মনের আত্মত্ব বিষয়ে যুক্তি এই যে, ইন্দ্ৰিয় ব্যাপার 
এবং শ্বাস প্রশ্বাসাতিরিক্ত প্রাণব্যাপার না থাকিলেও কেবল 
মনের দ্বারা স্বপ্নদশনাঁদি নিৰ্ব্বাহ হইতেছে । এই জন্য মনকে 
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আত্মা বলা সঙ্গত। আমি সঙ্কল্প করিতেছি আমি বিকল্প করি- 
তেছি এই অনুভবও মনের আত্মত্ব সমর্থন করিতেছে । এক 
শ্রেণীর চার্ধাক মনের আন্মত্ব নিদ্ধান্তরূপে অঙ্গীকার করিয়া- 
ছেন,ইহা প্রদর্শিত হইল ৷ মহাভারতে চার্ধাক মতের সমূক্টেখ 
দেখিতে পাওয়া! বায় । কোন কোন উপনিষদে চাৰ্ব্বাক- 
মতের ইঙ্গিত পরিলক্ষিত হয। সুতরাং চার্ধশাক মত বহু 
প্রাচীন সন্দেহ নাই । মনের আত্মস্থ সিদ্ধান্ত বিষয়ে প্রাচ্য 
ও প্রতীচ্য পণ্ডিতদিগের মধ্যে কে উত্তমর্ণ কে অধমর্ণ 
কৃতবিদ্য মণ্ডলী তাহার নিরূপণ করিবেন । 

বোধ হয় যে বেদান্ত সিদ্ধান্ত বিকৃত ভাবে বা 
অসম্পূৰ্ণ ভাবে পরিগৃহীত হওয়াতে মনের আত্মত্ব 
সিদ্ধান্তের আবির্ভাব হইয়াছে । বেদান্ত মতে আত্মা নিত্য 
চৈতন্যস্বূপ ও অসঙ্গ। আত্মার কোন ধর্ম নাই। 
সুখ দুঃখ ও জ্ঞানাদি মনের বা অন্তঠকরণের ধৰ্ম্ম। 
আত্মা চৈতন্যস্বরূপ বা জ্ঞানস্বরূপ হইলেও আত্মা অসঙ্গ। 
এই জন্য আত্মন্বরূপ জান মনের ধৰ্ম্ম নহে। ৰৃত্্যাত্মক 
জ্ঞান মনের ধৰ্ম্ম । আমরা যখন কোন বস্তুর দর্শন করি, 
তখন বক্ষ্যমাণ প্রণালীতে সেই দশন ক্রিয়া সম্পন্ন হয়। 
সাংখ্য মতে নয়ন রশ্মি দ্রষ্টব্য পদার্থের সহিত সংযুক্ত হয়।- 
এরূপ সংযোগ হইলে আমাদের দর্শনেক্সিয় দ্রষ্টব্য 
বিষয়ীকারে পরিণত হয়। অর্থাৎ দর্শনেন্দ্রিয়ের বিষয়াকাঁর 
বৃত্তি হয়। দৰ্শনেন্ৰিয়ের বিষয়।কারে পরিণতি পাশ্চাত্য 
পণ্ডিত মগ্ডলীও একারান্তরে স্বীকার কহিয়াছেন। তাঁহাদের 
মতে দর্শনেন্দরিয়ে দ্রষ্টব্য পদার্থের প্রতিবিশ্ব নিপতিত 
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হয়। দর্ণনেক্্িয়ে দ্রষ্টব্য পদার্থের প্রতিবিম্ব পড়া, আর 
দ“নেনজ্জিয়ের বিষয়াকারে পরিণতি হওয়া, ফলত এক কথ|। 
কেন না, প্রতিবিম্ব দ্বারাই হউক বা পরিণাম দ্বারাই হউক 
দর্শনেন্রিয় বিষয়াকার ধারণ করে, এ বিষয়ে মতভেদ হইতেছে 
ন|। দর্শনেন্দ্রিয় বিষয়াকারে পরিণত হইলেই বিষয় দর্শন 
নিষ্পন্ন হয় না। দেখিতে পায়| যায় যে, অন্যমনস্ক ব্যক্তি 
দর্শনেজিয়ের গক্লিকৃষ্ট বা নিকটবন্তা পদাৰ্থও দেখিতে পায় না। 
দর্শনক্রিয়। নিষ্পতি বিষয়ে মনেরও অপেক্ষা আছে। ইন্জিয় 
বিষয়াকাঁরে পরিণত হইলে তৎসংঘুক্ত অন্ত:করণ ব্ষয়াকারে 
পরিণত হয়। পাশ্চাত্য মতেও ইতি যগত বিষয় এতিবিম্ব 
স্নায়ু বিশেষ দ্বার! মস্তিষ্কে নীত হয়। বেদান্তমতে অন্তকরণ 
চ্ষুরাদি ইঞ্ডিয় দ্বারা বিষয় দেশ গত হইয়া বিষয়াকার 
ধারণ করে। পাশ্চাত্য মতে অন্তঃকরণ বহির্দেশে গমন 
করে না। ক্বস্থানস্থিত অন্ত:করণে বহিদেশস্থ বিষয়ের 
প্রতিবিম্ব নিপতিত হয়। পৰন্ত প্রণিধান পূর্বক চিন্তা 
করিলে বেদান্ত মত সমীচীন বলিয়া বোধ হইবে । কারণ, 
মনের বিষয় দেশ গমন স্বীকার না করিলে, 
নস্থিইনাঅনি হুৰ স্মম় অনধীলয। দত: | 

অর্থাৎ শরীরের বহিঃ:এ দেশে এতদুরে আমি এই বিষয়ের 
উপলব্ধি করিয়াছি । এতাছুশ গুতিফন্ধান হইতে পারে 
না। কেন না, মনের বহির্গমন ন! হইলে শরীর মধ্যে দর্শন 
ক্রিয়া সম্পন্ন হয় বলিতে হইবে। তাহা হইলে বহির্দেশের 
এবং দূরতাদির প্রতিন্ধান কিরূপে হইতে পারে? নিকটস্থ, 
দুরদেশস্থ এবং দূরতর দেশস্থ বস্তুর দর্শন স্থলে তথাবিধ 
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তারতম্য সকলেই অনুভব করিয়া থাকেন। ইহাও বিবে- 
চনা করা উচিত যে, বিস্তীর্ণ বহিঃপ্রদেশ ও তদগত রথ- 
গজাদির আঁকার ধারণ করা হৃদয় মধ্যস্থ মনের পক্ষে সম্ভবপর 
নহে। মতাবটে ক্ষুদ্ৰদৰ্পণে বৃহৎ পদার্থের গুতিবিম্ব পতিত 
হয়। কিন্তু তদ্দারা তাদৃশ বৃহৎ পদার্থের দূরত্বাদি অনুভূত 
হয় না। 

আপত্তি হইতে পারে যে, স্বপ্থাবস্থাতে হদয় মধে,ই হপ্চেরু 
অনুভব হইয়া থাকে | তৎকালে হৃদয় মধ্যস্থ মন বিস্তীর্ণ 
প্রদেশের এবং তদ্গত রথ গজাঁদির আকার ধারণ করে ইহা 
স্বীকার করিতে হইতেছে । যদি তাহাই হইল, তবে স্বগ্না- 
বসার ন্যায় জাঞ্দবস্থাতেও হদয় মধ্যস্থ মম তদ্রপ আকার 
ধারণ করিবে, ইহ! বলা যাইতে পারে | এতছুত্বরে বত্তব্য 
এই যে,স্বপ মায়াময়, মায়। অঘটন ঘটন পটী'য়সী : ইন্দ্ৰজালা- 
দিতে মায়াগ্রভাবে আসন্তাব্য পদার্থের অনুভব সৰ্ব্বসিদ্ধ। 
অতএব মায়াবশত স্বপ্নে যাহা হইতে পারে, জা গ্রদবস্থাতে 
তাহ। হইবার আপত্তি সমীচীন বলা যাইতে পারে না। 
জাগদবস্থাও রস্তুগত্য। মায়াময় বটে, পৰন্ত স্বপ্রাবস্থ| 
আগন্তক দোষ জন্য, জাগ্রদবস্থা আগন্তক দোষ জন্য নহে। 
এই জন্য স্বগ্নাবস্থার এবং জাগদবস্থার বৈলক্ষণ্য সর্বজনীন | 
সে যাহ! হউক । 

অন্তঃকরণ বিযয়াকারে পরিণত হইলেও বিষয় 
দর্শন সম্পন্ন হয় না। কারণ, বিষয় দর্শন হইলে বিষয়ের 
প্রকাশ অবশ্যন্তাবী| কে বিষয়ের প্রকাশ করিবে? 
ইন্দ্ৰিয় ও অন্তঃকরণ উভয়েই জড় পদার্থ বা অপ্রকাশ 
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স্বভাব । যে স্বয়ং অপ্ৰকাশ, সে অপরের প্রকাশ সম্পাদন 
করিবে, ইহা অশ্ৰদ্বেয়। এই জন্য বেদান্তাচাৰ্য্যগণ 
বলেন যে, প্রকাশরূপ আত্মা অন্তঃকরণ ৰৃত্তিতে প্রতিবিম্বিত 
হইয়া এ ৰৃত্তিকে প্রকাশায়মান করে। তাদ্দার। বিষয় গুকা- 
শের পরিনিষ্পন্তি হয়। ইহা! সাংখ্যাচার্ধ্যদিগেরও অনুমত | 
নৈয়ায়িক আচার্্যগণ আত্মার গুতিবিম্ব স্বীকার করেন না 
বটে, কিন্তু তীহারাও আত্ম-মনঃ-সংযোগ না হইলে কোন 
জ্ঞান হয় না এইরূপ সিদ্ধান্ত করিয়া জ্ঞানোৎপত্তির প্রতি 
বা বিষয় প্রকাশের প্রতি আত্মার অপেক্ষা আছে, ইহা 
স্বীকার করিয়াছেন 

যেরূপ বলা হইল, তদ্দারা বুঝা যাইতেছে যে, 
বেদান্তমতে বৃভ্যাতাক জ্ঞান ও স্তখঢুঃখাদি মনের ধৰ্ম্ম 
হইলেও মন অপ্রকাশ বলিয়া বিষয় প্রকাশের জন্য 
আত্মার অপেক্ষা আছে। মনের আত্মত্ববাদীরা হয়ত 
বিবেচনা করিয়াছেন যে, শ্বখদুঃখ, এমন কি, জ্ঞান 
পৰ্য্যন্ত যখন মনের ধৰ্ম, তখন অতিরিক্ত আত্মা স্বীকার 
অনাবশ্যক | পৰন্ত স্তখদুঃখ ও জ্ঞান মনের ধৰ্ম্ম হইলেও 
বিষয় প্রকাশের জন্য আত্মার আবশ্যক, বেদান্তের এই 
সিদ্ধান্তের প্রতি ভীহার৷ প্রণিধান করেন নাই। সেই জন্য 
বলিতেছিলাম যে, বেদান্ত সিদ্ধান্ত বিকৃত ভাবে বা অসম্পূৰ্ণ 
ভাবে পরিগৃহীত হওয়াতে মনের আত্মত্ব সিদ্ধান্তের আবির্ভাব 
হইয়াছে। যাহা স্বভাবত জড়, তাহা প্রকাশ রূপ হইতে 
পারে না, ইহা যথাস্থানে সমর্থিত হইয়াছে । নৈয়ায়িক 
আচার্য্য গণের মতে আত্মা চেতন্তস্বরূপ বা প্রকাশ রূপ 
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নহে। অন্যান্য পদার্থের ন্যায় আত্মাও স্বভাবত জড়, 
মনঃসংযোগ বশত আত্মাতে চেতনার উৎপত্তি হয় বলিয়া 
আত্মাকে চেতন বলা হয় মাত্র । নৈয়ায়িক মতে ,মনও জড় 
পদার্থ, আত্মাও জড়পদাৰ্থ। মনঃসংযোৌগবশত যেমন আত্মাতে 
চেতনার উৎপত্তি বল! হইয়াছে, দেইরূপ ইন্দিয়াদি সংবন্ধ- 
বশত মনে চেতনার উৎপত্তি হয়, ইহাও বলা যাইতে পারে। 
শ্তরাং ন্যায়মতে মনের আত্বত্ব খণ্ডন অনায়াস সাধ্য 
হইতেছে না। এইজন্য শ্রখাঁদির উপলব্ধির এবং স্মরণের 
সাধনের অপেক্ষা আছে বলিয়া নৈয়ায়িক আচাঁধ্যগণ মনের 
আত্মত্ব খণ্ডন করিয়াছেন । 

কিন্তু শ্ুখাদির উপলব্ধি করণ জন্য, নৈয়ায়িক 
আচাধ্যগণের এই সিদ্ধান্ত বৈদান্তিক আচাধ্যগণ 
স্বীকার করেন ন|। তাঁহাদের মতে আত্মা উপলব্ধি স্বরূপ 
সতরাং উপলব্ধি নিত্য। উহা জন্য নহে। বৈদান্তিক 
আচাধ্যগণ বলেন যে, স্তখাদির উপলদ্ধি করণজন্য, 
ইহার কোন প্রমাণ নাই। যদি বলা হয় যে, রূপাঁদির 
উপলব্ধি সাক্ষাৎকার স্বরূপ অর্থাৎ প্রত্যক্ষাত্মক, অথচ 
তাহা চক্ষুরাদিকরণ জন্য। স্তখাদির উপলব্ধিও সাক্ষাৎ- 
কারাত্নক | অতএব উহাও কারণ জন্য হইবে । তাহা 
হইলে বক্তব্য এই যে, সাক্ষাৎকারাত্বক জ্ঞান করণ জন্য 
হইবে, ইহারও কোন প্রমাণ নাই। গুত্যুত প্রতিকূল 
প্রমাণ বিদ্যমান রহিয়াছে। ঈশ্বরীয় জ্ঞান সাক্ষাৎকারা ত্বক 
অথচ উহ! করণ জন্য নহে, উহা নিত্য। ইহাতে নৈয়ায়িক- 
দিগেরও বিপ্রতিপত্তি নাই। অতএব সাক্ষাৎকারাত্মক জ্ঞান 
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করণ জন্য হইবে, এ কল্পন| প্রমাণশূন্য ও অসঙ্গত। আরও 
বিবেচনা করা উচিত যে, অজ্ঞাত অবস্থায় সুখাদির অবস্থিতি 
কল্পনা করিবার কোন প্রমাণ বা প্রয়োজন পরিদৃষ্ট হয় না। 
অতএব বলিতে হইতেছে যে স্থুখাঁদির উৎপত্তি সময়েই তাহার 
উপলব্ধি বা সাক্ষাৎকার হইয়া থাকে। যদি তাহাই হইল, 
তবে স্বখাদির সাক্ষাৎকার করণ জন্য হইতেছে না । কেনন| 
কুরণ কারণবিশেষমাত্র । কারণ ও কাধ্য অবশ্য পূর্বাপর ভাবে 
অবস্থিত হইবে। অর্থাৎ কারণ কাৰ্ধ্যোৎপত্তির পূৰ্ব্ববৰ্তা 
হইবে। যে বিষয়ের উপলব্ধি হইবে, উপলব্ধির পূৰ্ব্বে এ 
বিষয়ের সহিত কারণের সংবন্ধ অবশ্য বলিতে হইবে। কিন্তু 
অনুৎপন্ন বিষয়ের সহিত ইন্দিয়ের সংবন্ধ হইতে পারে না। 
যেহেতু সংবন্ধ দ্বয়ায়ত্ত। অর্থাৎ যে উভয়ের সংবন্ধ হইবে এ 
উভয় এ সংবন্ধের হেত । এখন স্নধীগণ বিবেচনা করিবেন যে, 
সুখের সহিত মনের সংবন্ধ না হইলে সুখ-জ্ঞান মনোজন্য ব| 
করণ জন্য হইতে পারে না। স্থখের উৎপত্তি ন| হইলে 
স্তখের সহিত মনের সম্বন্ধ হইতে পারে না। সুতরাং 
সখের উৎপত্তি সময়ে স্থখের যে উপলব্ধি হয় তাহা কোন 
রূপে করণ জন্য হইতে পারে নাঁ। প্রথমক্ষণে সুখের 
উৎপত্তি হইয়। দ্বিতীয় ক্ষণে তাহার উপলব্ধি হইবে, ইহাও 
বলিবার উপায় নাই। কারণ, অজ্ঞাত স্তুখের সত্তা বিষয়ে 
কোন প্রমাণ নাই, ইহা পূৰ্ব্বে বলিয়াছি। 

আর এক কথা, ন্যায় মতে স্নতখ আত্মসমবেত, 
আত্ম-মনঃ- সংযোগ স্বখোৎপত্ডির অসমবায়ি কারণ। 
স্থখোৎপত্তির অসমবায়ি কারণ মনঃসংযোগ স্থখোলব্ধিরও 
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কারণ হইবে, এ কল্পনা অসঙ্গত। কেননা, স্বখাদির 
উৎপাদক মনঃসংযোগ তদ্বারাই অর্থাৎ স্নখাদির উৎপাদন 
দ্বারাই অন্যথ| সিদ্ধ হইয়| যায়, স্বৃতরাং স্বখাদি, জ্ঞানের 
হেতু হইতে পারে না। যাহা বিষয়ের উৎপত্তির অসমবাঁয়ি 
কারণ, তাহা! এ বিষয়ের জ্ঞানের অসমবায়ি কারণ হইবে, 
ইহ| অদৃষ্টচর কক্পনা। ইহা! কোথাও পরিদৃষ্ট হয় না। 
এক সংযোগদ্বারা স্তখের এবং অপর সংযোগদ্ধারা স্থখজ্ঞানের, 
উৎপত্তি হইবে, এতাদৃশ কল্পনাও সঙ্গত হইতেছে না। 
কারণ, সংযোগান্তর কল্পনা করিতে গেলে পূৰ্ব্ব সংযোগের 
বিনাশ কল্পন! করিতে হইবে। পূর্ববসংঘোগ বিদ্যমান 
থাকা অবস্থায় সংযোগান্তর হওয়া অসম্ভব। কিন্তু পূর্বব- 
ংযোগ স্থখের অসমবায়ি কারণ। তাহা নষ্ট হইয়া গেলে 
সুখও বিনষ্ট হইয়া যাইবে। সখ বিনষ্ট ইইলে, স্বখের 
অনুভব হইতে পারে না। স্ধীগণ বুঝিতে পারিতেছেন 
যে, স্থখের উপলব্ধি বা সুখের জ্ঞান করণ জন্য ইহ! বলা 
যাইতে পারে না, ইহা সমর্থিত হইতেছে । আপত্তি 
হইতে পারে যে, স্খজ্ঞান যদি জন্য ন! হয়, তবে তাহার 
বিনীশও নাই। তাহা হইলে স্ুখজ্ঞান উৎপন্ন হইয়াছে 
স্বখজ্ঞান বিনষ্ট হইয়াছে, এইরূপ অনুভব হইতে 
পারে না। অথচ তাদৃশ অনুভব সর্ববজনসিদ্ধ। তাহার 
অপলাঁপ করা যাইতে পারে না। অতএব উক্ত অনুভব অনু- 
সারে সুখ জ্ঞানের উৎপত্তি স্বীকার করিতে হইতেছে। এত: 
দুত্তরে বক্তব্য এই যে, সুখ বিদ্যমান থাকা সময়ে যদি উক্তরূপ 
অনুভব হইত, অর্থাৎ সুখ জ্ঞানের উৎপত্তির ও বিনাশের 
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অনুভব হইত, তবে তাদ্বার৷ সুখ জ্ঞানের উৎপত্তি বিনাশ 
প্রতিপন্ন হইতে পারিত। কিন্তু তাহা ত হয় ন|। স্থখের 
উৎপত্তি হইলে স্তখজ্ঞানের উৎপত্তি এবং স্থুখের বিনাশ হইলে 
সুখ জ্ঞানের বিনাশ অনুভূত হয়। উক্ত অনুভব সুখের 
উৎপত্তি বিনাশ দ্বারা অন্যথা সিদ্ধ বলিয়। তদ্বলে স্তবখজ্ঞানের , 
উৎপত্তি বিনাশ কল্পন। করা যাইতে পারেনা । দুঃখকালে 
হৃৃখোপলক্ষিত জ্ঞান থাকে বটে, পরস্ত স্থখ বিশিষ্ট জ্ঞান 
থাকে ন| । অর্থাৎ দুঃখকাঁলে এ জ্ঞানকে স্ুখোপলক্ষিত জ্ঞান 
বল! যাইতে পারিলেও সুখ বিশিষ্ট জ্ঞান বল! যাইতে পারে 
না। নীল পীত লোহিত বস্তু পৰ্য্যায় ক্রমে স্ফটিক মণির 
সন্নিধানে নীত হইলে তত্তৎকালে স্ফটিক মণির নীলাদি 
অবস্থা যেমন বাস্তবিক নহে, কিন্তু ওপাধিক এবং নীল বস্তুর 
সন্নিধানের পরে লোহিত বস্তুর সন্নিধান কালেও যেমন স্ফটিক 
মণিকে নীলোপলক্ষিত বল! যাইতে পারিলেও নীলবিশিষ্ট 
বল৷ যাইতে পারে না। প্রকৃত স্থলেও তদ্ৰূপ বুঝিতে 
হইবে। ফলত উপাঁধির উৎপত্তি বিনাশ দ্বারা উক্ত অনু- 
ভবের উপপত্তি হইতে পারে। এই জন্য তন্দারা জ্ঞানের 
উৎপত্তি বিনাশ কল্পনা গৌরব পরাহত হইবে, সন্দেহ নাই। 
আকাশ নিত্য হইলেও ঘটাদির উৎপত্তি বিনাশ দ্বার| যেমন 
বটাকাশাদির উৎপত্তি বিনাশ ব্যবহার হয়, জ্ঞান নিত্য হই- 
৷ লেও সেইরূপ স্তুখাদির উৎপত্তি বিনাশ দ্বারা সুখাদি জ্ঞানের 
উৎপত্তি বিনাশ ব্যবহার অনায়াসে হইতে পারে। 
অতএব অবাধিত লাঘব অনুসারে জ্ঞানের একত্ব কল্পন! 
সৰ্ব্বথ| সমীচীন । ন্যায় মতে সুখের এবং সুখ জ্ঞানের উৎ- 
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পত্তি বিনাশ স্বীকার করিতে হইতেছে । বেদীন্তমতে কেবল 
স্থখের উৎপত্তি বিনাশ স্বীকার করিতে হইতেছে, সুখ জ্ঞানের 
উৎপত্তি বিনাশ স্বীকার করিতে হইতেছে না। স্থতরাং 
ন্যায়মত অপেক্ষা বেদান্তমতে যথেষ্ট লাঘব হইতেছে। 
যেরূপ বলা হইল, তদ্দারা বুঝা যাইতেছে যে, স্তখ জ্ঞানের 
ভেদ প্রতীতিও স্খভেদরূপ উপাধি-কারিত। কেবল তাহাই 
নহে, রূপাদি জ্ঞান ও স্বখাদি জ্ঞানও উপাধি ভেদেই ভিন্ন 
বস্তগত্যা ভিন্ন নহে । এইরূপে উৎপত্তি বিনাশ শুন্য নিত্য- 
জ্ঞান বেদান্তমতে আত্মা । ইহা যথাস্থানে বিবৃত হইয়াছে 
বলিয়া এখানে আর অধিক বলা হইল না। 

একটা কথা বলিয়া এ প্রস্তাবের উপসংহার করিব। বেদান্ত 
মতে অন্তঃকরণ বৃত্তিও জ্ঞান শব্দে অভিহিত হয়। বৃত্তিরূপ 
জ্ঞানের উৎপত্তি বিনাশ সর্ববসম্মত। বৃতিরূপ জ্ঞানের উৎ- 
পতি বিনাশ উক্ত অনুভবের গোচরীভূত হইতে পারে। এরূপ 
বলিলে আর কোনরূপ অনুপপতি হইতে পারে না। যেরূপ 
বলা হইল, তত্প্রতি মনোযোগ করিলে বুঝা যাইবে যে, 
বৈদান্তিক আচাধ্যগণ নৈয়ায়িক আচাধ্যগণের যুক্তির সার- 
বন্তা স্বীকার করেন নাই। আরও বলিতে পারা যায় যে, 
বহির্বিবিষযের সহিত অন্তঃকরণের কোনরূপ স্বাভাবিক সম্বন্ধ 
নাই। অথচ কোন বিষয়ের সহিত অন্তকরণের সম্বন্ধ না 
হইলে অন্তঃকরণ তদ্বিষয়াকারে পরিণত হইতে পারে না। 
অর্থাৎ অন্তঃকরণের তদাকার বৃত্তি হইতে পারে না। অন্তঃ- 
করণের বহিবিষয়াকার বৃত্তি হইতেছে । স্বতরাং বহিবিষয়ের 
সহিত অন্তঃকরণের সাময়িক সম্বন্ধ স্বীকার করিতে হই- 
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তেছে। এই সম্বন্ধ সম্পাদনের জন্য চন্ষুৱাদি বহিরিন্দিয় 
সকলের অপেক্ষা সৰ্ব্বথা সমীচীন হইয়াছে সন্দেহ নাই। 
পক্ষান্তরে স্থখাদি অন্তঃকরণের ধর্ম স্থখাদির সহিত অন্তঃ- 
করণের সাক্ষাৎ সম্বন্ধ রহিয়াছে । সুতরাং অন্তঃকরণের 
স্তখাদ্যাকার বৃত্তির জন্য করণান্তরের অপেক্ষার কিছুমাত্র 
প্রয়োজন দেখা যাইতেছে না। স্তধীগণ বুঝিতে পারিয়াছেন 
যে, যে যুক্তিবলে নৈয়ায়িক আঁচাধ্যগণ মনের আত্মত্ব খণ্ডন 
করিয়াছেন, এতদ্বার| সে যুক্তি শিথিল হইয়| পড়িতেছে। 
কেৱল তাহাই নহে। বৈদান্তিক আচাধ্যগণ ন্যায়মতের অনুসরণ 
করিয়া ইহাও বলিতে পারেন যে, পাথিবত্ব ও লৌহলেখ্যত্ব 
এতদুভয়ের সহচার শত শত স্থানে দৃষ্ট হইলেও হীরকে 
ইহার ব্যভিচার দেখ! যাইতেছে। অর্থাৎ শত শত স্থলে 
দেখ| যায় যে, পাখিব বস্তু লৌহ দ্বার| অঙ্কিত হয়, হীরক 
পাৰ্থিব বস্তু হইলেও তাহা লৌহ দ্বারা অঙ্কিত হয় না। সেই 
রূপ শত শত স্থলে উপলব্ধি করণ জন্য হইলেও সুখাদির 
উপলদ্ধি করণ জন্য নহে, ইহা! বলিতে পার! যায়। বলিতে 
পার! যায় যে, উপলব্ধি করণ জন্য এই অনুমানে বহিবিষয়কত্ব 
উপাঁধি। অর্থাৎ বহিবিষয়ের সহিত মনের সাক্ষাৎ সংবন্ধ 
নাই, এই জন্য বহিবিষয়ের উপলব্ধি করণ জন্য হওয়া 
সঙ্গত। কেননা, এ করণ দ্বারা বহিবিষয়ের সহিত মনের 
বন্ধ সম্পন্ন হয়। অন্তবিষয়ের সহিত মনের সাক্ষাৎ সংবন্ধ 
আছে, এই জন্য অন্তবিষয়ের অর্থাৎ স্থখাদির উপলব্ধি করণ 
জন্য নহে। স্মরণের হেতু সংস্কার, তাহাও মনোর্ভি, স্থতরাং 
স্মরণও করণ ভিন্ন হইতে পারে । 


আত্মার সম্বন্ধে দার্শনিকদিগের মত। ৩১ 
বৃহ লিমঘ ঘহননী বস্থিমন:। 
অর্থাৎ মন চক্ষুরাদির বিষয়কে গ্রহণ করে এই জন্য 
বহিবিষয় গ্রহণে মন পরতন্ত্র। এস্থলে বহিঃ পদের নির্দেশ 
থাকায় অন্তবিষয়ে মনের স্বাতন্থ্য প্রতীত হয় কিনা, স্তধীগণ 
তাহা বিচার করিবেন |. 


দ্বিতীয় লেক্‌চর। 
দর্শনকারকের মতভেদ ও বেদান্তমতের উপাদেযতা | 


আত্মার সংবন্ধে দাৰ্ণনিকদিগের মতের সারাংশ সংক্ষেপে 
বলিয়াছি। তাহাদের মত বিশদ করিবার জন্য তৎসংবন্ধে 
‘দুই একটী কথা বলিয়া অপরাপর বিষয়ের আলোচনা করা 
যাইতেছে । নৈয়ায়িক ও বৈশেষিক আচার্য্যদিগের মতে 
আত্মা স্বভাবত ঘটাদির ন্যায় জড়পদার্থ। মন/সংযোগাদি 
কারণ বশত আত্মীতে চেতনার বা জ্ঞানের উৎপত্তি হয়। 
যাহাতে চেতনার উৎপত্তি হয়, তাহার নাম চেতন। এই 
জন্য আত্মা চেতন। মোক্ষাবস্থাতে চেতনার উৎপত্তির কারণ 
থাকে না বলিয়। তৎকালে আত্মা গ্রস্তরাদির ন্যায় জড়ভাবে 
অবস্থিত থাকে । ইহার বিরুদ্ধে সাংখ্যাচাধ্যের| বলেন যে, 
যাহা স্বভাবত জড়, তাহ| চেতন হইতে পারে না| কেন না, 
স্বভাবের অন্যথা হওয়া! অসম্ভব | বস্তু বিদ্যমান থাকিতে যে 
অবস্থার অন্যথা ভাব হয়, তাহা বস্তুর স্বভাব হইতে পারে না। 
অতএব আত্মাকে চৈতন্যের আশ্রয় না বলিয়া আত্মাকে 
চৈতন্যম্বরূপ বলাই সঙ্গত। ন্যায়মতে ও বৈশেষিকমতে 
আত্মা ও মন উভয় পদাৰ্থই নিত্য। আত্মা বিভু বা মর্বগত। 
স্বৃতরাং মোক্ষাবস্থাতেও আত্মমন£নংযোগের ব্যতিক্রম হয় না। 
মোক্ষাবস্থায় আত্মমনঃসংযোগ থাকিলেও তৎকালে কোন 
জ্ঞান হইতে পারে না। কেন না, আত্মমনঃসংযোগ, জ্ঞান- 
সামান্যের কারণ মাত্র। সামান্য কারণ--বিশেষ কারণের 
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সাহায্যে কাৰ্য্য জন্মাইয়| থাকে। মোক্ষাবন্থায় জ্ঞানের বিশেষ 
কারণ সংঘটিত হইতে পারে না। তাহার কারণ এই যে 
তত্বজ্ঞানদ্বার! মুক্তি হয়। তত্বজ্ঞান যেমন মিথ্যাজ্ঞানের 
বিনাশ করে, সেইরূপ আত্মার সমস্ত বিশেষ গুণেরও বিনাশ 
করে। মোক্ষাবস্থায় চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় থাকে না বলিয়া প্রত্যক্ষ 
জ্ঞান হইতে পারে না| স্মৃতি__সংস্কার জন্য । সংস্কার 
বিশেষ গুণ বলিয়া কখিত। সংস্কার থাকে না বলিয়া" 
স্মৃতিজ্ঞানও হইতে পারে না। অধিক কি, তৎকালে শরীর 
থাকে না, স্বৃতরাং কোন জ্ঞান হইতে পারে না। 
দেখা যাইতেছে যে, তত্ত্বজ্ঞান সংসারের নিবর্তক, ইহা 
নৈয়ায়িক ও বৈশেষিক আচার্যগণ প্রকারান্তরে স্বীকার 
করিতেছেন। জ্ঞানের ছারা যাহার নিবৃত্তি হয়, তাহ সত্য 
হইতে পারে না । রজ্জুসর্প শুক্তিরজত প্রভৃতি--যথাৰ্থ জ্ঞান 
দ্বারা নিবৃত্ত হয়, তাহার! সত্য নহে, এ বিষয়ে মতভেদ নাই। 
ংসারও যথার্থ জ্ঞান ব| তত্ত্বজ্ঞান দ্বারা নিবৃত্ত হয়, অতএব 
সংসারও সত্য নহে ইহাও বলিতে পারা যায়। তাহ! হইলে 
নৈয়ায়িক ও বৈশেষিক আচাধ্যগণ অজ্ঞাতভাবে প্রকারান্তরে 
বেদান্তমতের সমর্থন করিতেছেন বলিতে হয়। বেদান্ত মতে 
ংসার সত্য নহে, ইহা অনেকবার কথিত হুইয়াছে। 
সে যাহা হউক ৷ ন্যায় মতে ও বৈশেষিক মতে জ্ঞানের 
আশ্রয়রূপে দেহাদির অতিরিক্ত আত্মা অঙ্গীকৃত হুইয়াছে। 
জ্ঞানের আশ্রয়রূপে আত্মার সিদ্ধি__মীমাংসকাচা্য প্রভা- 
করেরও অনুমত। এ বিষয়ে স্থূলত তাহাদের মত একরূপ। 
মীমাংসকাচার্য্য ভট্ট, ন্যায় ও বৈশেষিক এবং সাংখ্য, পাতঞ্জল ও 
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বেদান্ত মতের সহিত সন্ধি করিতে প্রবৃত্ত হইয়াছেন বলিলে 
অত্যুক্তি হয় না। ন্যায় ও বৈশেষিক মতে আত্মা জড় স্বভাব 
অৰ্থাৎ অপ্রকাশরূপ। সাংখ্যাদিমতে আত্ম! চৈতন্য স্বরূপ বা 
প্রকাশরপ। মীমাংসকা চার্ধ্য ভট্ট বলেন যে, খন্বোত যেমন 
একাংশে অপ্রকাশরূপ অপরাংশে প্রকাশরূপ, আত্মাও সেই- 
রূপ প্রকাশাপ্রকাশ-স্বরূপ। ভট্ট যেন মকলকে সন্তুষ্ট 
‘করিতে অভিলাষী হইয়া কোন মতের অবমাননা করিতে 
চাহেন নাই। কিন্তু লোকে বলে, যিনি সকলকে সন্তুষ্ট 
করিতে চাহেন, তিনি কাহাকেও সন্তুষ্ট করিতে পারেন না। 
ভট্টের পক্ষেও তাহাই হইয়াছে। ভট্টের মত সঙ্গত হয় নাই। 
খদ্বোত মাংশ ব| সাবয়ব পদার্থ বলিয়া একাংশে প্রকাশরূপ 
অপরাংশে অগ্রকাশরূপ হইতে পারে। আত্মা নিরংশ 
স্থতরাং আত্মার প্রকাশীগ্রকাশরূপত্ব বা চিদচিন্রপত্ব কোন 
রূপেই সঙ্গত হইতে পারে না। সাংখ্য, পাতঞ্জল ও বেদান্ত 
মতে আত্মা স্বয়ং চিদ্রপ, চিতের আশ্রয় নহে। পরন্ত সাংখ্য 
ও পাতঞ্জল মতে আত্মা নানা অর্থাৎ দেহভেদে আত্মা ভিন্ন 
ভিন্ন। বেদান্তমতে আত্মা বস্তুগত্য৷ এক ও অদ্বিতীয়। 
আকাশ যেমন এক হইয়াও উপাধি ভেদে ভিন্ন ভিন্ন, আত্মাও 
সেইরূপ এক হইয়াও উপাধি ভেদে ভিন্ন তিম্ন। অর্থাৎ 
আত্মার ভেদ গুপাধিক, পারমার্থিক নহে। অবচ্ছিন্নবাদ ও 
প্রতিবিশ্ববাদের কথা স্মরণ করিলে স্ধীগণ ইহা অনায়াসে 
বুঝিতে পারিবেন। 

পূর্বের যেরূপ বলা হইয়াছে তৎপ্রতি মনোযোগ করিলে 
বুঝা যাইবে যে, আত্মার বিষয়ে দার্শনিকদিগের বিস্তর মত- 
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ভেদ আছে। ন্যায় ও বৈশেষিক মতে, আত্ম৷--বুদ্ধি প্রভৃতি 
বিশেষ গুণের এবং সংযোগ প্রভৃতি সামান্য গুণের আশ্রয়। 
অর্থাৎ এ সকল গুণ আত্মার ধর্ম্মরূপে অঙ্গীকৃত হইয়াছে। 
কেবল তাহাই নহে। ন্যায় ও বৈশেষিক মতে আত্মার কর্তৃত্ব 
ও ভোক্ত্ত্ব এবং বন্ধ মোক্ষ যথাৰ্থ। ন্যায় ও বৈশেষিক মতে 
আত্মা নানা । সাংখ্য ও পাতঞ্জল মতেও আত্মা নান৷ ৷ এ 
অংশে ন্যায় দর্শন, বৈশেষিক দর্শন সাংখ্য দর্শন ও পাতঞ্জল, 
দর্শনের একমত্য আছে। সাংখ্যদর্শন ও পাতঞ্জল দর্শনের 
মতে আত্মা নিৰ্ধৰ্্মক, কুটস্থ ও অসঙ্গ। আত্মার কোন ধৰ্ম্ম 
নাই স্থৃতরাং আত্মা__বুদ্ধি প্রভৃতি বিশেষ গুণের এবং সংযো- 
গাদি সামান্য গুণের আশ্রয় নহে। এ স্থলে বলা উচিত যে 
ংখ্য প্রবচন ভাষ্যকার বিজ্ঞানভিক্ষু ন্যায় বৈশেষিক মত এক- 
কালে উপেক্ষা করিতে সাহসী না হইয়া কতকটা সন্ধির পক্ষ 
অবলম্বন করিয়াছেন । তাঁহার মতে আত্মার বুদ্ধযাদিবিশেষ 
গুণ নাই। পৰন্ত সংযোগাদি সামান্য গুণ আছে। সে যাহা 
হউক্‌। আত্মা চৈতন্যন্বরূপ, এই জন্য চেতনা আত্মার ধৰ্ম্ম 
নহে। আত্ম! চৈতন্যস্বভাব জড়ম্বভাব নহে। আত্মা কূটস্থ 
ও অসঙ্গ বলিয়া! আত্মা কর্তা নহে। বুদ্ধির কর্তৃত্ব আত্মাতে 
প্রতীয়মান হয় মাত্র । কারণ, বুদ্ধি স্বচ্ছ পদার্থ বলিয়া আত্ম 
বুদ্ধিতে প্রতিবিদ্িত হয়। এই জন্য অচেতন বুদ্ধি চেতনের 
ন্যায় এবং অকর্তা আত্মা কর্তার ন্যায় প্রতীয়মান হয়। আত্মা 
কর্তা না হইলেও ভোক্তা বটে। সাংখ্য মত ও পাতঞ্জল মত 
ক্ষেপে প্রদর্শিত হইল। সাংখ্য মত প্রস্তাবাস্তরে বিস্তৃত 
তাবে আলোচিত হইয়াছে। স্বধীগণ তাহা স্মরণ করিবেন । 
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সধীগণ স্পষ্টই বুঝিতে পারিতেছেন যে, ন্যায় মত ও 
বৈশেষিক মতের সহিত সাংখ্যমত ও পাতগ্লমত কোন কোন 
বিষয়ে অতীব বিপরীতভাবাপন্ন। বেদাস্তমতে আত্মার চৈতন্য- 
স্বভাবত্ব, নিধৰ্শাকত্ব, কৃটস্থত্ব ও অসঙ্গত্ব প্রভৃতি অঙ্গীকৃত হই- 
যাছে। স্তরাং এ অংশে সাংখ্য দর্শন) পাঁতঞ্জল দর্শন এবং 
বেদান্ত দর্শনের মত ভেদ নাই। কিন্তু বেদান্ত দর্শনে আত্মার 
একত্ব__অদ্বিতীয়ত্ব এবং সাংখ্যাদি মতে আত্মার নানাত্ব অঙ্গী- 
কৃত হইয়াছে। সাংখ্যাদিমতে আত্মার তোক্ত ত্ব বাস্তবিক, 
বেদান্তমতে আত্মার ভোক্তত্বও বাস্তবিক নছে। আত্মার কর্তৃ- 
্বের ন্যায় ভোজ তবও ওপাধিক। এ অংশে সাংখ্যাদি মতের 
ও বেদান্ত মতের বৈলক্ষণ্য পরিলক্ষিত হইতেছে। আত্মা 
নিত্যশুদ্ধ, নিত্যবুদ্ধ ও নিত্যমুক্ত, এ সকল বিষয়েও সাংখ্য, 
পাতঞ্জল এবং বেদান্তদর্শনের মত ভেদ নাই। আত্মার কর্তৃত্ব 
বিষয়ে সাংখ্য ও পাতঞ্জলদৰ্শনের সহিত বেদান্তদর্শনের কিঞ্চিৎ 
মত ভেদ আছে। সাংখ্য পাতঞ্জল দর্শনের মতে আত্মা কর্তা 
নহে বুদ্ধিই কত্রী। বুদ্ধিতে আত্মা প্রতিবিদ্বিত হয় বলিয়া 
বুদ্ধির কর্তৃত্ব আত্মাতে প্রতীয়মান হয়। কেন না, বুদ্ধিতে 
আত্মা প্রতিবিদ্বিত হইলে বুদ্ধির ও আত্মার বিবেক হইতে 
পারে না। অর্থাৎ বুদ্ধির ও আত্মার ভেদ গৃহীত হইতে পারে 
না। এই জন্য, অবর্তী আত্মা-_কর্তারূপে এবং অচেতনা 
বুদ্ধি চেতনরূপে প্রতীয়মান হয়। বেদান্ত মতে আত্মা 
স্বভাৰত অকর্তা বটে। পরন্ত স্বভাবত অপরিচ্ছিন্ন আকাশ 
যেমন ঘটাদিরূপ উপাধির সম্পর্ক বশত পরিচ্ছন্ন হয়, স্বভাবত 
অকর্তা মাত্মাও সেইরূপ বৃদ্ধ্যাদিরপ উপাধির সম্পর্ক বশত 
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কর্তা হয়। ফলত আত্মা স্বভাবত অসঙ্গ ও অকর্তা, কিন্তু 
বুদ্্যাদিরূপ উপাধি বশত সসঙ্গ ও কর্তা। মীনাংসাদর্শন প্রণেতা 
জৈমিনি আত্মার বিষয়ে কোন বিচার করেন নাই।. স্থধীগণ 
বুঝিতে পারিতেছেন যে, দুইটা দুইটা দর্শনের প্রায় একমত্য 
দেখ! যাইতেছে । ন্যায় ও বৈশেষিক দর্শনের মত প্রায় 
একরূপ এবং সাংখ্য ও পাতঞ্জলদর্শনের মত একরূপ। 

সে যাহা হউক । যেরূপ বলা হইয়াছে, তাহাতে বুঝ] 
যাইতেছে যে, আত্মার সংবন্ধে দার্শনিকদিগের মত একরূপ 
নহে। তাহাদের মত অল্প বিস্তর বিভিন্ন ও বিপরীত ভাবা- 
পন্ন। এই বিভিন্ন মতের সকলগুলি মত যথার্থ হইতে পারে 
না। কারণ, ক্রিয়াতেই বিকল্প অর্থাৎ নানা কল্প হইতে 
পারে। কেন না, ক্রিয়া পুরুষের প্রযত্নসাধ্য। স্থতরাং 
ক্রিয়া পুরুষের ইচ্ছাধীন। তাহাতে বিকল্প সর্ববথা সমীচীন 
অর্থাৎ স্থসঙ্গত। পুরুষ ইচ্ছা করিলে গমন করিতে পারে, 
ইচ্ছা করিলে গমন না করিতেও পারে। আবার পুরুষের 
ইচ্ছাধীন গমনের অল্পতা বা আধিক্যও হইতে পারে। কিন্তু 
অগ্নি-_পুরুষের ইচ্ছা অনুসারে জল হইবে ব| অগ্নি হইবে না, 
ইছা। অসম্ভব । কেন না, বস্তুতে বিকল্প হইতে পারে না। 
বস্তুর স্বভাবের অন্যথা হয় না। বস্ত-_যেরূপ, সেইরূপ 
থাকিবে। অর্থাৎ আত্ম৷--ন্যায়মতানুসারে জ্ঞানের আশ্রয়, 
গুণবান্‌ ও কর্তা হইবে এবং সাংখ্য মতানুসারে জ্ঞান স্বরূপ, 
নিগুগ ও অকর্তা হইবে, ইহ! অসম্ভব । স্থৃতরাং বিকল্প স্বীকার 
করিয়া বিরুদ্ধ মতের সামঞ্জস্য করিবার উপায় নাই। 
দর্শনকারদিগের' প্রতি আমাদের যথেষ্ট ভক্তি আছে। 
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স্থতরাং তাহাদের বিরুদ্ধ মতের কোনরূপ সামঞ্জস্য হইতে 
পারিলে আমাদের প্রীতি হয় বটে। কিন্তু বস্ত যেরূপ আছে 
সেইরূপ থাকিবে । বস্তুর ত দর্শনকর্তীদিগের উপর ভক্তি বা 
পক্ষপাত নাই যে, তাঁহাদের মতানুসারে বা আজ্ঞানুসারে 
তাহাদের সম্মান রক্ষার জন্য সে বহুরূপীর মত. নানারূপ 
ধারণ করিবে! স্পফ্টই বুঝ! যাইতেছে যে, দর্শনকর্তাদিগের 
পরস্পর বিরুদ্ব-মতগুলির মধ্যে একটী মত যথার্থ, অপর 
মতগুলি যথার্থ নহে। কোন্‌ মতটা যথাৰ্থ কোন্‌ মতটা অয- 
থার্থ, ইহা নির্ণয় করিবার কোন উপায় দেখা যাইতেছে না। 
অতএব লোকে কোন্‌ মতটী মানিয়া চলিবে কোন্‌ মতটার 
প্রতি উপেক্ষা প্রদর্শন করিবে, তাহা স্থির হইতেছে না । 
কেবল তাহাই নহে। দর্শনগুলি খষি-প্রণীত। দর্শন- 
কারদের পরস্পর বিরুদ্ধ-মতগুলির মধ্যে একটী মত সত্য, 
অপর মতগুলি অসত্য, ইহা স্বীকার করিলে খধিরাও আমা- 
দের ন্যায় ভ্রান্ত__আমাদের ন্যায় খষিদেরও ভ্রমপ্রমাদ আছে, 
প্রকারান্তরে ইহাও স্বীকার করিতে হয়। তাহা হইলে 
বিষম বিপ্লব উপস্থিত হইতেছে । খধিরাই ধৰ্ম্মশাস্ত্ৰ ও 
নীতিশাস্ত্রের প্রণেতা । খধিদের শাসন অনুসারে আমাদের 
ইহলৌকিক পারলৌকিক সমস্ত কৰ্ম্ম অনুষ্ঠিত হয়। যাঁহা- 
দের শাসনে লোকে প্রাণাপেক্ষা প্রিয়তর অর্থ ব্যয় করিবে, 
সৰ্ব্বথ| রক্ষণীয় শরীর উপবাসব্রতাদি দ্বারা ক্লিষ্ট করিবে, 
তাহাদের ভ্রমপ্রমাদ থাকিলে লোকে পদে পদে সন্দিপ্ধচিত্ত 
হইবে স্থতরাং কোন বিষয়েই লোকের নিষ্কম্প প্ৰবৃত্তি হইতে 
পারে না। গৌতম ন্যায়দৰ্শন প্রণয়ন করিয়াছেন, স্মৃতি 
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সংহিতাও প্রণয়ন করিয়াছেন। ন্যায়দর্শনের মত যদি ভ্রান্ত 
বলিয়া প্রতিপন্ন হয়, তবে স্মৃতিসংহিতার মত ভ্রান্ত হইবে না 
ইহা কিরূপে স্থির করা যাইতে পারে। একটা গাথা 
আছে যে-- 
জমিলিঘবি নবক্পম: জদিবী নীনি জা সমা | 
স্তমী স্ব ঘহি নহত্নী ম্যান্যামহব্য জিজল: ॥ 

অর্থাৎ জৈমিনি যদি বেদ জানিতেন তবে কপিল বেদ, 
জানিতেন না, ইহার প্রমাণ কি? জৈমিনি ও কপিল উভয়েই 
যদি বেদজ্ঞ ছিলেন, তবে তাহাদের ব্যাখ্যা ভেদ বা মতভেদ 
হইল কেন ? প্রশ্নটা গুরুতর, সন্দেহ নাই। বহুদর্শী নিৰ্ম্মল- 
মতি বিচক্ষণ ব্যক্তিগণ এই প্রশ্নের মীমাংসা করিতে অধি- 
কারী। মাদৃশ অল্পদর্শা মন্দমতি দ্বারা এতাদৃশ গুরুতর 
প্রশ্নের মীমাংস! হইতে পারে না, ইহা স্বীকার করি। পৰন্ত 
নিজবুদ্ধি অনুসারে যিনি যেরূপ বোঝেন, সরলভাবে তাহা 
প্রকাশ করিলে তাহাকে অপরাধী হইতে হয় না। এই জন্য 
আমি নিজের ক্ষুদ্রবুদ্ধির সাহায্যে পূর্ববাচার্য্যদিগের অভিপ্রায় 
যেরূপ বুঝিতে পারিয়াছি, সরলভাবে তাহ প্রকাশ করিব। 
আশা আছে যে মহাত্মাগণ তজ্জন্য আমাকে অপরাধী বলিয়া 
বিবেচনা করিবেন না। 

আমি নিজের স্থুলবুদ্ধির সাহায্যে যেরূপ বুঝিতে পারি, 
তাহাতে বোধ হয় যে, দর্শন প্রণেতাদিগের বাস্তবিক মতভেদ 
আছে কি না, তাহা নিৰ্ণয় করা স্থকঠিন। লোকের রুচির 
অনুসরণ করিয়া দর্শনকর্তাগণ প্রস্থানভেদ অবলম্বন করিয়া- 
ছেন। প্রস্থানতেদ রক্ষা করিবার জন্য ভিন্ন ভিন্ন প্রণালী 
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অবলম্বিত হইয়াছে বটে। পৰন্ত প্রকৃত বিষয়ে তাঁহাদের 
মতভেদ আছে, ইহা স্থির করা সহজ নহে । আমর! ভিন্ন 
ভিন্ন দর্শনে যে সকল ভিন্ন ভিন্ন মত বা বিরুদ্ধ মত দেখিতে 
পাই, ব্যাখ্যাকর্তাদের নিকট তাহা প্রাপ্ত হই। ব্যাখ্যাকর্তা- 
দিগের ব্যাখ্যার প্রতি লক্ষ্য করিলে দর্শনসকলের মত 
পরস্পর বিরুদ্ধ বলিয়া প্রতীয়মান হয়, সন্দেহ নাই। কিন্তু 
র্যখ্যাকারদের মত-বিরোধ দেখিয়া_ সূত্রকারদিগের মত 
পরম্পর বিরুদ্ধ, এইরূপ সিদ্ধান্তে উপনীত হইলে ভ্রান্ত 
হইতে হইবে কিনা, কৃতবিদ্য মণ্ডলীর তাহা বিবেচনা করিয়া 
দেখা উচিত। দুই একটা উদ্দাহরণের সাহায্যে বক্তব্য 
বিষয়টা বিশদ করিবার চেষ্টা করা যাইতেছে । নৈয়ায়িক 
আচাধ্যদিগের মতে আত্মার মানস প্রত্যক্ষ অঙ্গীকৃত 
হইয়াছে । তাহার! বলেন যে, আত্মা! অহঙ্কারের আশ্রয় এবং 
বিশেষ গুণযোগে আত্মার মানস প্রত্যক্ষ হয়। যেমন, স্ব 
জানালি ম্মস্জহীন্দি অৰ্থাৎ আমি জানিতেছি, আমি 
করিতেছি ইত্যাদি স্থলে জ্ঞান ও কৃতিরূপ বিশেষ গুণের 
যোগ বশত আত্মার মানস প্রত্যক্ষ হইতেছে। পূর্ববাচার্ধ্য 
বলিতেছেন যে-_ 
যঁৰাস্ব মিনি শী: ধন বস্থজ বন্ত্রহঘান। 

অর্থাৎ অহং এই বুদ্ধিই সহজ আত্মজ্ঞান | বৈদান্তিক 
আচাধ্যগণের মতে আত্মা অহঙ্কারের আশ্রয় নহে এবং 
আত্মার কোন গুণ নাই বলিয়া বিশেষ-গুণ-যোগে আত্মার 
প্রত্যক্ষও হয় না। তাহাদের মতে আত্মা স্বপ্রকাশ হইলেও 
ইন্দ্ৰিয় জন্য প্রত্যক্ষ গোচর নহে এবং প্রকৃত পক্ষে আত্মা 
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অজ্ঞেয়। অর্থাৎ ঘটাদি জড়পদার্থ যেমন ইন্দ্রিয়ের ৰৃত্তিদ্বারা 
প্রকাশিত হয়, আত্মা তদ্রপ ইন্দিয-বৃত্তি দ্বারা প্রকাশিত 
হয় না। সূর্য্ের প্রকাশ যেরূপ আলোকান্তর-সাপেক্ষ নহে, 
আত্মার প্রকাশও সেইরূপ প্রকাশকান্তর-সাপেক্ষ নহে। 
আত্মা স্বপ্রকাশ। অহঙ্কার একটা স্বতন্ত্র পদার্থ। আত্মা ও 
অহঙ্কার এক নহে । পরন্তু আত্মাতে অহঙ্কারের এবং অহস্কারে 
আত্মার অন্যোন্যাধ্যাম বা তাদাস্্যাধ্যাস আছে। অহঙ্কার 
পরিছিন্ন বা সীমাবদ্ধ পদার্থ। আত্মা অপরিচ্ছিন্ন-_ব্যাপক 
বা অসীম। আত্ম! ব্যাপক, হইলেও অহঙ্কারের সহিত 
অন্যোন্াধ্যাস থাকাতে আত্মাও অহস্কারের ন্যায় প্রাদেশিক 
রূপে প্রতীয়মান হয়। সস্থমিস্বনাব্নি বহন জানান: অর্থাৎ 
আমি এই গৃহে অবস্থিত হইয়াই জানিতেছি, এতাদৃশ অনুভব 
সৰ্ব্বলোক প্রসিদ্ধ। আত্মা সর্বব্যাপী হইলেও উক্ত অনুভবে 
আত্মার প্রাদেশিকত্ব প্রতীত হইতেছে সন্দেহ নাই। স্বতরাং 
আত্মা অহমনুভবের বিষয়, ইহা স্বীকার করিলেও এ অনুভব 
যথার্থ, ইহা বল! যাইতে পারে না। ভূমিস্থিত ব্যক্তি উচ্চতর 
গিরিশিখরবর্তাঁ যহার্ক্ষ সকল দুর্ববাপ্রবালের ন্যায় দেখিতে 
পায়। এঁ প্ৰতীতি অবশ্যই যথাৰ্থ নহে। সেইরূপ আত্মা 
মহমনুভবের গোচর হইলেও ব্যাপক আত্মার প্রাদেশিকত্ব 
গ্রহ হয় বলিয়া এ অনুভব যথাৰ্থ হইতে পারে না। কেবল 
তাহাই নহে । দেহ ও ইন্দ্ৰিয়াদিও অহমনুভবের গোচররূপে 
প্রতীয়মান হয়। দন্ত মন্জ্ছানি স্মস্বমন্দ; সস্থ ন'ঘিৰ: অর্থাৎ 
আমি যাইতেছি, আমি অন্ধ, আমি বধির ইত্যাদি শত শত 
অনুভব লোকে রিদ্যমান। গমন--দেহধৰ্ম্ম অন্ধত্ব বধিরিত্ব 
৬ 
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ইন্দ্রিয়ধর্মা। মৃতরাং বুঝা যাইতেছে যে, স্বস্থ যন্জ্ছানি সস্বমন্ম: 
স্বস্থ অস্থি: এই অনুভবত্ৰয়ে যথাক্রমে দেহ, চক্ষু ও কর্ণ 
অহং রূপে ভাসমান হইতেছে । অতএব বলিতে হইতেছে 
যে, এই সকল অনুভব যথার্থ নহে, উহ ভ্ৰমাত্মক | অর্থাৎ 
অধ্যাসরূপ। স্বতরাং আত্মতত্ব অহুমনুভবের গোচর হয় না 
বা অহমনুভবে আত্মতত্ব প্রকাশিত হয় না, ইহা অবশ্য 
স্বীকার করিতে হইতেছে । আত্মতত্ব প্রত্যক্ষ-গোচর হইলে 
তদ্বিষয়ে বাদীদিগের বিবাদ হইত না। প্রত্যক্ষ-গোচর 
ঘটাদি পদার্থ বিষয়ে বিবাদ হইতে পারে না। সত্যত্ব মিথ্যাত্ব 
বিষয়ে বিবাদ থাকিলেও যে ঘট প্রত্যক্ষ দেখা যাইতেছে, 
তাহা নাই, ইহা কেহই "বলিতে পারে ন|। প্ররুতস্থলে 
অহ্মনুভব হইতেছে অথচ লোকাযতিক ও বৈনাশিক প্রভৃতি 
বাদীগণ দেহাদি-ব্যতিরিক্ত আত্মা নাই, ইহা মুক্তকণ্ডে ঘোষণা 
করিতেছেন। আত্মতত্ব প্রত্যক্ষ-গোচর হইলে এরূপ হইত 
না। এরূপ হইতেছে। অতএব আত্মতত্ব প্রত্যক্ষ গোচর 
নহে অর্থাৎ লৌকি ক-প্রত্যক্ষ-গোচর নহে । আত্মা স্বপ্রকাশ 
হইলেও আত্মাকে লৌকিক-প্রত্যক্ষ-গোচর বলা যাইতে 
পারে না। সংক্ষেপতঃ ইহা বেদান্তীদিগের মত। বলা 
বাহুল্য যে, বেদান্ত মত শ্ৰুতিসিদ্ধ। স্তধীগণ বুঝিতে পারি- 
তেছেন যে, নৈয়ায়িক আচাধ্যের| অহমনুভবের প্রতি নির্ভর 
করিয়া আত্মা প্রত্যক্ষ এই সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়াছেন, 
বৈদান্তিক আচাধ্যগণ তাহার সুক্মাতত্ব উদ্ঘাটন করিয়া উহার 
অমারতা প্রতিপন্ন করিয়াছেন । এক্থলে বৈদান্তিক আচাৰ্য্য- 
দিগের সৃক্ষাদৃ্ির প্রশংসা না করিয়া থাকিতে পারা! যায় না। 
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মে যাহা হউক্‌। আত্মা প্রত্যক্ষ কি না, এ বিষয়ে 
নৈয়ায়িক ও বৈদান্তিক মত দিবারাত্রির ন্যায় পরস্পর বিপ- 
রীত। অবশ্য উহা ব্যাখ্যাকর্ভাদিগের মত। সৃত্রকর্তার মত 
বেদান্ত মতের বিরুদ্ধ কিনা, এতদ্বারা তাহা স্থির করা যাইতে 
পারে না। ব্যাখ্যাকর্তীদিগের মত ছাড়িয়া দিয়া কেবল 
সূত্রের প্রতি লক্ষ্য করিলে অনেক স্থলে সূত্ৰকারের মত 
বেদান্তমতের অনুযায়ী বলিয়াই বোধ হয়। 
ননান্দা মনঘ্বামন্তৰস্ী । 
অর্থাৎ আত্মা ও মন অপ্রত্যক্ষ। এই সূত্র দ্বারা কণাদ 
স্পষ্টভাষায় আত্মার অপ্রত্যক্ষত্ব বলিয়াছেন। ব্যাখ্যাকর্তারা 
সূত্রের সরলাৰ্থ পরিত্যাগ করিয়া অন্যক্লপ ব্যাখ্যা করিয়াছেন। 
আত্মা এক কি অনেক, এ বিষয়ে কণাদের ওটা সূত্র 
আছে। 
স্তৰ্বকুব্ৰত্মাননিঘ্মস্মবিয়ামান্‌লান্নান্‌। 
ম্মব্সানী নানা । 
মাৰ্নস্বামঘাঘ | 
সূত্ৰগুলির সরল অর্থ এইরূপ। সুখ, দুঃখ ও জ্ঞান 
নিষ্পত্তির বিশেষ নাই--সকল আত্মার নিৰ্ব্বিশেষে সুখ, দুঃখ 
ও জ্ঞান হইতেছে, এই জন্য আত্মা এক। স্থখ, ছুঃখাদির 
ব্যবস্থা আছে, অর্থাৎ কেহ সুধী কেহ দুঃখী এইরূপ ব্যবস্থা 
দেখা যাইতেছে, অতএব আত্মা নানা। শাস্ত্ৰ অনুসারেও এই 
রূপ বুঝিতে হইবে । এই সরল অর্থ বেদান্ত মতের অনুযায়ী। 
বেদান্তমতে প্রকৃতপক্ষে আত্মা এক। ব্যবহার দশাতে সখ 
দুঃখাদির ব্যবস্থা আছে বলিয়| আত্মা নানা। শাস্ত্রে আত্মার 


88 '.' , দ্বিতীয় লেক্চর | 
একত্ব ও নানাত্ব উভয়ই বল| হইয়াছে। বল| ধাহুল্য যে 
এই নানাত্ব স্বাভাবিক নহে ওঁপাধিক মাত্র। উভয়ের 
অনুকূলে শাস্ত্ৰ প্ৰদৰ্শন পূৰ্ব্বক বেদান্তীগণ উক্ত সিদ্ধান্তে 
উপনীত হইয়াছেন। ব্যাখ্যাকৰ্তার| কণাদের প্রথম সূত্ৰটী 
পূৰ্ব্পক্ষ-পর বলিয়া বেদান্ত মতের সহিত বিরোধ ঘটাইয়া- 
ছেন। . কিন্ত 
বহিনি বিড়াবিঘনান্বিহীন্বিক্রালানান্ত্র্জী নান: | 
মলুৱিত্লানিগ্মান্বিয়দজবিব্ানামাম । 

কণাদের এই দুইটা সূত্রের প্রতি লক্ষ্য করিলে, ব্তুঘ্ব- 
্বস়ানলিম্ত্যনি্নাইন্ালান্ এই সূত্ৰটীকে পূৰ্ব্বপক্ষ 
সূত্র বলিয়া অবধারণ করা সঙ্গত হয় কিনা, স্থুধীগণ তাহার 
বিচার করিবেন। অনন্তরোদ্ধূত সূত্র ছুইটী পূর্ববপক্ষ সূত্ৰ 
নহে সিদ্ধান্ত সূত্ৰ, ইহা ব্যাখ্যাকর্তাদিগেরও অনুমত। 
সুত্র দুইটার অর্থ এইরূপ। সৎ ইত্যাকার প্রতীতি 
বলে ভাব বা সত্তাজাতি সিদ্ধ হয়। সৎ ইত্যাকার 
প্রতীতির কোন বিশেষ বা বৈলক্ষণ্য নাই; ভাবের নানা- 
ত্বের অনুমাপক বিশেষ হেতুও নাই, অতএব ভাব পদার্থ এক 
মাত্র। শবদলিঙ্গ অনুসারে আকাশ অনুমিত হইয়াছে। 
শব্দলিঙ্গের কোন বিশেষ ব| বৈলক্ষণ্য নাই, অথচ আকাশের 
নানাত্বের অনুমান করিতে হইবে এরূপ কোন বিশেষ হেতুও 
নাই, অতএব আকাশ একমাত্র পদার্থ। ভাব পদার্থ এবং 
আকাশ পদার্থ একমাত্র হইলেও দ্রব্যের ভাব, গুণের ভাব, 
ইত্যাদ্িরূপে ভাব পদার্থের এবং মঠাকাশ ঘটাকাশ ইত্যাদি 
রূপে আকাশের ওঁপাধিক ভেদ বা -নানাত্ব ব্যবহৃত হুই- 
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তেছে এবং তাহা ব্যাখ্যাকর্তাদিগেরও অনুমত। আত্মার 
ংবন্ধেও এইরূপ বলা যাইতে পারে। অর্থাৎ আত্মা এক 
হইলেও উপাধি ভেদে আত্মা নানা, এরূপ সিদ্ধান্ত, করিবার 
কোন বাঁধা নাই। তাহা হইলে বৈশেষিক মত ও বেদান্ত 
মত এক হইয়া উঠে, উভয়ের কিছুমাত্র বিরোধ থাকে, 
না। 
হুমমম দত্বান্সনূলন্‌ | 

কাণাদের এই সূত্ৰ বেদান্তমতসিদ্ধ পঞ্চীকরণ বাদের 
বোধক কিনা এবং ষব্ধাৱন্‌ ইত্যাদি সূত্র জগতের মিধ্যাত্ব- 
জ্ঞাপক কিনা) তাহাও কৃতবিদ্যমণ্ডলীর বিবেচ্য। ব্যবহার 
দশাতে আত্মার ওপাধিক গুণাশ্রযত্ব বেদান্তীদিগের অননুমত 
নহে। পারমার্থিক অবস্থাকে লক্ষ্য করিয়| বৈশেষিক ও নৈয়া- 
ধিক আচাধ্যগণ আত্মাকে গুণের আশ্রয় বলিয়াছেন, তাহার 
কোন প্রমাণ নাই। ন্যায় এবং বৈশেষিক মতেও তত্ত্বজ্ঞান 
হইলে আত্মাতে আর বিশেষ গুণের উৎপত্তি হইবে না, ইহাই 
মোক্ষাবস্থা। ব্যাখাকর্তারা এইরূপ বলিয়! থাকেন। সুত্রকার 
স্পষ্ট ভাষায় ইহা বলেন নাই । গৌতম বলিয়াছেন যে, তত্ত্বজ্ঞান 
দ্বারা মিথ্যাজ্ঞান নষ্ট হইলে তন্মুলক দোষ অর্থাৎ রাগ দ্বেষ 
মোহ থাকিবে না। দোষ ন! থাকিলে প্রবৃত্তি থাকিবে না 
অর্থাৎ কৰ্ম্মের অনুষ্ঠান হইবে না। কর্মের অনুষ্ঠান না হইলে 
তৎফলভোগার্থ জন্ম হইবে না । জন্ম না হইলে দুঃখ হইবে 
না। দুঃখের অত্যন্ত বিমোক্ষই অপবর্গ বা মুক্তি। আত্মা 
বস্তুগত্যা দুঃখের আশ্রয় না হইলেও উপাধির সম্পৰ্ক বশত 
আত্মার দুঃখিত্বের অভিমান হয়। তত্বজ্ঞানের দ্বারা দুঃখের 
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মূনীভূত অধ্যাস বা মিথ্যাজ্ঞান নিবৃত্তি হইলে কোন মতেই 
আত্মার দুঃখিত্বের অভিমান থাকিতে পারে ন|। স্বতরাং 
প্রকৃতপক্ষে বেদান্তমত, বৈশেষিক মত ও ন্যায়মত পরস্পর 
একান্ত বিরুদ্ধ, একথ| বলা যাইতে পারে ন|। ন্যায় দর্শনের 
. কয়েকটা সূত্র উদ্ধৃত হইতেছে। 

হীদনিনিন্ন হৃদাহৃঘা মিদযা: বন্তব্মজলা; | 

মা নিনস্বনাস্ম্‌ মানানা মাঘান্মাান্ঘলম্বিহ্বন্নমন্মমনা 

দতমভ্বাবান্বদন্ধম্দিবন্‌ নহুনৃদব্বন্মি: | 

বহ্লসবিদযালিনলাননহধ সমাযাসনলমামিমাল:| 

লামাবম্মজনমব্জ্যনভহ্যান্ধানন্বা | 

মিঘাদ্বৰশখ্বিদিনাঘভাতঅস্বানান্‌ ব্ব্নবিদয়ামিমান- 

বিনামনন্‌ দনিন্া | 

মূত্রগুলির নাহজিক অর্থ এইরূপ-_রূপাদি বিষয় দোষের 

অর্থাৎ রাগ দ্বেষ মোহের নিমিত্ত, কি না হেতু । রূপাদি বিষয় 
সঙ্ধল্পকৃত। বুদ্ধি দ্বার! বিবেচন| করিলে পদার্থ সকলের যাথা- 
ৰ্ধ্যের উপলব্ধি হয় না। যেসকল তন্তদ্বারা পটনিৰ্ম্মিত হয়, 
এ তন্তুগুলি পৃথক্‌ পৃথক্‌ অপকৃষ্ট হইলে পটের সন্তাবের যেমন 
উপলদ্ধি হয় না, সেইরূপ উক্ত প্রণালীর অনুসরণ করিলে 
প্রতীত হইবে যে অন্যান্য সমস্ত পদার্থের সন্ভাবের উপলব্ধি 
হয় না। স্বপ্নদৃষ্ট বিষয়ের যেমন অভিমান হয়, প্রমাণ প্রমে- 
য়ের অভিমানও সেইরূপ । মায়া গন্ধৰ্ব্বনগর ও মৃুগতৃষ্ণার 
ন্যায় প্রমাণ প্রমেয় অভিমান। স্বপ্নে বিষয় নাই অথচ তাহার 
উপলব্ধি হইতেছে, মায়! বিনিৰ্ম্মিত বৃক্ষাদি বস্তুগত্যা নাই 
অথচ তাহার উপলব্ধি হইতেছে । কখন কখন আকাশে 


দর্শনকারদের মতভেদ ও বেদান্তমতের উপাদেয়তা। ৪৭ 


অকস্মাৎ হঠাৎ নগরের ন্যায় দেখিতে পাওয়া যায়। উহাকে 
গন্ধৰ্ব্ব নগর কছে। বস্তুগত্যা আকাশে গন্ধৰ্ব নগর নাই, 
অথচ তাহার উপলদ্ধি হয়। মরুভূমিতে সূর্য্য কিরণ 
স্পন্দিত হইয়। জলভ্রম জন্মায় ইহা মকলেই অবগত আছেন। 
প্রমাণ প্রমেয়ের অভিমানও সেইরূপ । অর্থাৎ বস্তপ্নত্যা 
প্রমাণ বা প্রমেয় কিছুই নাই। অথচ তাহার অভিমান 
হইতেছে । প্রতিবোধ হইলে যেমন স্বপ্ন বিষয়ের অভিমান. 
বিনষ্ট হয়, সেইরূপ তত্ত্বজ্ঞান উৎপন্ন হইলে মিথ্যা উপলব্ধির 
বিনাশ হয়। এই সকল সূত্ৰ স্পষ্ট ভাষায় বেদান্ত মতের 
অনুবাদ করিতেছে । ব্যাখ্যাকর্তারা অবশ্য সুত্ৰগুলির তাৎ- 
পর্ধ্য অন্যরূপ বর্ণনা করিয়াছেন । কেবল তাহাই নহে। 
বিপু স্ব দলা | 
অর্থাৎ পৃথিব্যাদি ভূতবর্গের এক ভূত অপরভূত-সমাবিষ্ট। 
নম্বাবন্জানন্ত্ লুকান । 

অর্থাৎ একভূত ভূতান্তর-সমাবিষ্ট হইলেও ভূয়ন্ত্ব অনু- 
সারে তাহাদের ব্যবস্থা হইবে। পৃথিবীতে জলাদি অপর 
ভূত চতুষ্টয় থাকিলেও পার্থিবাংশের আধিক্য বশত পৃথিবী 
শব্দে তাহা নিদ্দিষ্ট হইবে । জল শব্দ দ্বার! অভিহিত হইবে 
না। গৌতমের এই সূত্রদ্ধয় বেদাস্তমত সিদ্ধ পঞ্চীকরণের 
এবং-- 

লা ধর ৱহৱবৱন্যনীনীঘন্মযাল্‌। 
ৰ্ক্ষিঘিছন্ত্ নহনন্‌ । 

অর্থাৎ সৎ নহে অসৎ নহে সদস নহে, যেহেতু সদসত্ব 

পরম্পর বিরুদ্ধ । তাহা অসৎ ইহা বুদ্ধি-মিদ্ধ। ন্যায়দৰ্শনের 


৪৮ দ্বিতীয় লেক্চর । 


এই সূত্রদ্ধয় বেদান্তানুমত অনির্বাচ্যত্ববাদের সমর্থন করি- 
তেছে কি না, তাহা স্থধীগণ বিবেচনা করিবেন। বলাবাহুল্য 
যে ব্যাখ্যাকর্তাগণ সূত্ৰগুলির অন্যরূপ অভিপ্রায় অবধারণ 
করিয়াছেন। বাহুল্য ভয়ে অপরাপর সুত্র উদ্ধত হইল না। 
প্রাচীন যোগীচা্ধ্য ভগবান্‌ বার্ধগণ্য বলেন 

ঘন্যালা হম হৃদ ন তভিমপ্ন্যক্ছলি | 

অন্ন ৰসিঘঘ সাম নব্মাইল ন্ন্বুদক্ধম্‌ ॥ 

ইহার তাৎপধ্য এই-_সত্বাদিগুণের পরমরূপ অর্থাৎ গুণ- 

কল্পনার অধিষ্ঠান আত্মা, দৃষ্টি পথ প্রাপ্ত নহে অর্থাৎ দৃশ্য নহে। 
দৃশ্য প্রধানাদি মায় অর্থাৎ মিথ্যা | তাহা অত্যন্ত তুচ্ছ অর্থাৎ 
শশ-বিষাণাদির ন্যায় অলীক । এই উক্তি দ্বারা বেদান্তা- 
নুমত জগতের মিথ্যাত্ব স্পষ্ট ভাষায় অঙ্গীকৃত হইয়াছে। 
সুতরাং প্রাচীন সাংখ্যাচার্যদিগের মতও বেদান্ত মতের বিরুদ্ধ 
বল! যাইতে পারে না। অদ্বিতীয় দার্শনিক উদয়নাচাধ্যও 
দর্শনশাস্ত্রের পরস্পর বিরোধ নাই, এইরূপ বিবেচনা করি- 
তেন। দর্শনশান্ত্র কলের অবিরোধ সমর্থন করিবার অভি- 
প্রায়ে তিনি ন্যায়ুকুস্থমাঞ্জলি গ্রন্থে বলিয়াছেন 

ছন্মমা ঘন্থক্জাব্যিন্মিললা মায়া তৃবলীনিনী- 

নৃন্ধলান্‌ মন্তনি: মৰীঘমৱনীঃনিহা নি অহ্বীবিনা । 

ইহার তাৎপর্য্য এই- ঈশ্বর অদৃষ্ট সহকারে জগৎ সৃষ্টি 

করেন। জগৎ সৃষ্টি বিষয়ে অদৃষ্ট ঈশ্বরের সহকারী । 
এই অদৃষ্টের নামান্তর সহকারিশক্তি। মায়ার স্বরূপ 
দুজ্ঞেয়, অদৃষ্টও ঢুজ্ছেয়, এইজন্য মায়া শব্দও অদৃষ্টের নামা- 
স্তর মাত্ৰ অদৃষ্ট-_জগৎ সৃষ্টির মূল বলিয়| অদৃষ্টই প্ৰকৃতি 


দর্শনকারদের মতভেদ ও বেদাস্তমতের উপাদেয়ত| ৷ ৪৯ 


বলিয়া কথিত. বিদ্যা অর্থাৎ তত্ত্বজ্ঞান হইলে অদৃষ্ট বিনষ্ট 
হয়, এই জন্য অবিদ্যা শব্দও অদৃষ্টের নামান্তর | এতদ্ারা 
পুজ্যপাদ উদয়নাচাৰ্য্য দর্শন সকলের অবিরোধ প্রতিপন্ন করি- 
য়াছেন। ন্যায়মতে অদৃষ্ট জগৎস্থষ্টির সহকারি কারণ। কোন 
দার্শনিকের মতে এশী শক্তি জগৎস্ষ্টির কারণ। . কোন 
কোন বৈদান্তিকের মতে মায়া, কোন কোন বৈদাস্তিকের মতে 
অবিদ্যা, সাংখ্য মতে প্ৰকৃতি জগংস্থষ্টির কারণ। আচার্য 
বলিতেছেন যে, শক্তি, মায়া, অবিদ্যা, প্ৰকৃতি, এ সকল অদৃ- 
ফ্টের নামান্তর মাত্ৰ ভিন্ন ভিন্ন দার্শনিক ভিন্ন ভিন্ন শব্দ 
দ্বারা জগৎকারণের নির্দেশ করিলেও অর্থগত কোন বৈলক্ষণ্য 
নাই। স্থতরাং দর্শন সকলের মত পরস্পর বিরুদ্ধ হইতেছে 
না। যেরূপ বলা হইল, তৎপ্রতি মনোযোগ করিলে বুঝা 
যাইবে যে, দর্শন সকলের মত স্থূলত পরস্পর বিরুদ্ধ নহে। 
কিন্তু ব্যাখ্যাকারদিগের মতই সচরাচর দর্শনের মত বলিয়া! 
পরিগৃহীত হুইয়৷ থাকে । তদনুসারে অনেকেই বিবেচনা 
করেন যে দর্শনশান্ত্রে পরস্পর বিরুদ্ধ মত সমর্থিত হুইয়াছে। 
বস্তগত্যা তাহা ঠিক কিনা,তাহা বলা কঠিন। পৰন্ত ন্যায়দৰ্শন 
ও বৈশেষিক দর্শনের মত প্রায় একরূপ হইলেও এবং দাংখ্য- 
দর্শন ও পাতগ্জল দর্শনের পরস্পর বিরোধ না থাকিলেও 
বেদান্ত দর্শনের সহিত এই সকল দর্শনের বিরোধ রাজমার্গের 
ন্যায় সর্বজনীন । ইহাই অনেকের ধারণা । জগতের সহিত 
বিবাদ কর! সমীচীন নহে । তর্কের অনুরোধে স্বীকার করি- 
লাম যে দৰ্শনশাস্তের মত পরস্পর বিরুদ্ধ । 

দর্শন সকলের মত পরস্পর বিরুদ্ধ, ইহ! স্বীকার.করিলে 


৫০ ৷ দ্বিতীয় লেক্‌চর। 


সহজেই প্রশ্ন হইতে পারে যে, মুমুক্ষু ব্যক্তি কোন্‌ দর্শনের 
মতের অনুসরণ করিবে? এবং দর্শনকর্তাদের মত পরস্পর 
বিরুদ্ধ হইলে তাহাদের ভ্রমপ্রমাদের আপতিও স্বতই সমুখিত 
হয়| তাহা হইলে তাহাদের প্রণীত ধৰ্ম্ম সংহিতাতেও ভ্রম 
গ্রমাদের আশঙ্কা হইতে পারে । এই সকল আপত্তির সমাধান 
করা আবশ্যক হইতেছে। ধৰ্ম্মসংহিত| সম্বন্ধে পরে আলোচনা 
করা যাইবে । দর্শনকারদের মত পরস্পর বিরুদ্ধ হইলে 
মুমুক্ষু ব্যক্তি কোন্‌ দর্শনের মতানুসারে চলিবে অর্থাৎ কোন্‌ 
দর্শনের উপদিষউ আত্মতত্বে আস্থা স্থাপন করিবে, প্রথমত 
তদ্ধিষয়ে আলোচনা করা যাইতেছে । এ বিষয়ে আমাদের মত 
অল্পদর্শীর মত অপেক্ষা প্রাচীন মহাজনদিগের মত সমধিক 
আদরণীয় হইবে, ইহা বলাই বাহুল্য। প্রাচীন মহাজনদের 
উপদেশ অনুসারে চলিলে অনিষ্টীপাতের আশঙ্কা নাই! 
সুতরাং তৎপ্রতি নির্ভর কর! যাইতে পারে । আলোচ্যমান 
বিষয়ে খষিদের উপদেশ সর্বাপেক্ষা অগ্রগণ্য হইবে, ইহা 
সকলেই নিবিবাদে স্বীকার করিবেন। মহাভারতে মোক্ষ- 
ধৰ্ম্মে ভগবান্‌ বেদব্যাস বলিয়াছেন 
_ ন্মাঘনন্দান্মনীন্ধানি নন্ধীহ্্ধানি নাহি ম:। 
4; স্বুনানমঘন্বাত্বাইবক্য্বষ্ নতৃমান্মনাম্‌ । 
সেই সেই বাদীর| অনেকরপ ন্যায়শান্ত্ৰ অর্থাৎ যুক্তিশাস্ত্ৰ 
বলিয়াছেন। তন্মধ্যে যে যুক্তিশান্ত্ৰ--হেতু, আগম ও 
সদ্বাচারের অনুগত হয়, তাহার উপাসনা কর অর্থাৎ তাদৃশ 
যুক্কিশান্ত্রের উপর নির্ভর কর। উক্ত বাক্যে হেতু শব্দের 
তাৎপর্্যার্থ যুক্তি, আগম শব্দের অর্থ বেদ | বেদ-_-আমাদের 


দর্শনকারদের মতভেদ ও বেদাস্তমতের উপাদেয়ত|। ৫১ 


একমাত্র প্রমাণ। বেদবিরুদ্ধ যুক্তি অগ্ৰাহ | এ বিষয়ে 
দার্শনিকদিগের মতভেদ নাই। বেদবিক্ুদ্ধ অনুমান প্রমাণ 
নহে, নৈয়ায়িক আচাধ্যগণও ইহা মুক্তকণ্ঠে বলিয়াছেন | বেদ 
অনুসারে নির্ণয় করিতে গেলে বেদান্ত দর্শনের মত সৰ্ব্বথা 
গ্রহণীয় ও আদরণীয় হইবে, সন্দেহ নাই। কারণ, আত্মা 
জ্ঞানস্বরূপ, আত্মা নি ৭, আত্মা অসঙ্গ, বেদে ইহা স্পষ্ট 
ভাষায় পুনঃপুনঃ কথিত হইয়াছে । বেদে আত্মার কর্তৃত্ব বলা. 
হইয়াছে বটে, কিন্তু আত্মা কর্তা নহে, ইহাও বেদেই স্পষ্ট 
ভাষায় বলা হইয়াছে । ভগবান্‌ শঙ্করাচার্ধ্য উক্ত উভয় প্রকার 
বাক্যেত্র মীমাংসা স্থলে বলেন যে, আত্মা স্বভাবত কর্তা নহে। 
আত্মার কর্তৃত্ব উপাধি-সম্পর্কাধীন | ইহা শঙ্করাচার্য্যের কল্পনা 
নছে। ইহাও এক প্রকার বেদের কথা । অবিদ্যাবস্থাতে 
আত্মার-_দর্শনাদির কর্তৃত্ব, বিদ্যাবস্থাতে তাহার অভাব উপ- 
নিষদে উপদিষ্ট হইয়াছে। ইন্দ্রিয় ও মনোযুক্ত আত্মা 
ভোক্তা, ইহাও উপনিষদের বাক্য । এসকল কথা যথাস্থানে 
কথিত হইয়াছে । অনিদিষ্টনামা কোন ন্যায়াচাধ্যের একটা 
বাক্য এই 
ছহন্যু জব্হজোনহ্যা! নন স্বি বাববাৱয্যাল্‌ । 

শস্য রক্ষার জন্য যেমন কণ্টক দ্বারা শস্তাক্ষেত্র আবৃত 
করিতে হয়, প্রকৃত সিদ্ধান্ত রক্ষার জন্য গৌতমের ন্যায়দর্শন 
সেইরূপ কণ্টকাবরণম্বরূপ | বাদরায়ণ দর্শন অর্থাৎ বেদান্ত 
দর্শন হইতে প্রকৃত তত্ব অবগত হইবে । কণ্টকাবরণ ভেদ 
করিয়া যেমন গবাদি পণ্ড শশ্যাক্ষেত্রে প্রবিষ্ট হইতে পারে 
না স্থতরাং শস্য রক্ষিত হয়, গৌতমের তর্কজাল ভেদ করিয়া 


৫২ "দ্বিতীয় লেক্‌চয়। 
কুতাকিকেরা! সেইরূপ বাদরায়ণের সিদ্ধান্তক্ষেত্রে পইছাইতে 
পারে না। স্বতরাং ন্যায় দর্শন দ্বার| বেদান্ত সিদ্ধান্ত রক্ষিত 
হয়, সন্দেহ নাই। অদ্বিতীয় নৈয়ায়িক পুজ্যপাদ উদয়নাচাৰ্য্য 
আত্মতত্ববিবেক গ্রন্থে চরম বেদান্তের অনুমত আত্মজ্ঞান 
মোক্ষনগরের পুরদ্বার বলিয়া নির্দেশ করিয়া তথাবিধ 
অবস্থাতে নির্বাণ স্বয়ং উপস্থিত হয় এইরূপ নির্দেশ করিয়া 
উপসংহার স্থলে বলিয়াছেন 
= নক্মাহম্যাবজালীঘঘদন্বাহাফা নিস্বায় স্বৰন্থাং মমিমল্‌। 
অর্থাৎ অভ্যাসকামী পুরুষও অপদ্বার পরিত্যাগ করিয়া 
পুরদারে প্রবেশ করিবে। উদয়নাচার্ধ্যের মতে মোক্ষনগর 
প্রবেশের জন্য অপরাপর দর্শন অপদ্বার, বেদান্ত দর্শন 
পুরদ্ধার | তিনি বিবেচনা করেন যে, অপদ্বারে প্রবেশ করা 
উচিত নহে। পুরদ্বারে প্রবেশ করাই উচিত। উদয়নচার্য্য 
নৈয়ায়িক স্থতরাং সমস্ত দর্শন অপেক্ষা ন্যায় দর্শনের উৎকর্ষ 
ঘোষণা করা তাহার পক্ষে স্বাভাবিক | তাহার মতে চরম 
বেদান্তের অনুমত অবস্থা প্রাপ্ত হইলে নিৰ্ব্বাণ স্বয়ং উপস্থিত 
হয়। তদবলম্বনেই ন্যায়দর্শনের উপসংহার হইয়াছে । 
বেদান্তদর্শন ও ন্যায়দর্শনের এই তারতম্য যৎসামান্য । দে 
যাহা হউক্‌ । বেদ স্বয়ং বলিয়াছেন, 
j ম্ৱান্মবিত্নানম্থনিশ্বিনাঘাঁ: । 
 লানহহিন্মবূন ন নুত্বন্নম্‌। 
বেদান্ত বিজ্ঞান দ্বারা স্থনিশ্চিতার্থ যতিগণ মুক্ত হয়েন। 
ষিনি বেদ জানেন না, তিনি সেই বৃহৎ পরমাত্মাকে জানিতে 
পারেন না। স্বতরাং বেদও মুযুক্ষুদিগকে বেদান্ত মতের 
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অনুসরণ করিতে উপদেশ দিয়াছেন। দেখা যাইতেছে যে, 
শ্রুতি, স্মৃতি এবং পূৰ্ব্বাচাৰ্য্যগগ একবাক্যে আমাদিগকে 
বেদাস্তমতে চলিতে উপদেশ দিতেছেন। স্থতরাং. অন্যান্য 
মতে উপেক্ষা প্রদর্শন করিয়া বেদান্তমতে আস্থা স্থাপন করা 
উচিত, এবিষয়ে সন্দেহ থাকিতেছে না। আরও বিবেচনা 
করা উচিত যে, অন্যান্য দর্শনের মত যুক্তিসিদ্ধ এবং বেদান্ত- 
মত শ্রুতিসিদ্ধ। যুক্তি অপেক্ষা শ্রুতির প্রাধান্য পূর্বে 
প্রতিপন্ন হইয়াছে । সত্য বটে, ইদানীন্তন অনেক কৃতবিদ্ধ 
শ্ৰুতি অপেক্ষা যুক্তির পক্ষপাতী । তাঁহার! মুখে যাহাই 
বলুন না কেন, তাঁহাদের অন্তঃকরণ যুক্তির দিকে সমাকৃষ্ট । 
তাহারা শ্রুতি অপেক্ষা যুক্তিকে উচ্চ আসন দিতে সঙ্কুচিত 
নহেন | কিন্তু যুক্তির আদিগুরু দার্শনিকগণ একবাক্যে 
যুক্তি অপেক্ষা শ্রুতির প্রাধান্য স্বীকার করিয়াছেন। তর্কের 
প্রতিষ্ঠা নাই, তর্কানুনারে অচিন্ত্য বিষয় নিৰ্ণাত হইতে 
পারে না, ইহা প্রতিপন্ন হইয়ীছে। সুতরাং শ্রুত্যনুসারী 
বেদান্ত মত সৰ্ব্বথা আদরণীয় হওয়া উচিত, তদ্বিধয়ে মতভেদ 
হইতে পারে না। বেদান্ত মতের মূল ভিত্তি শ্ৰুতি। স্থতরাং 
বেদান্ত মত. অন্রান্ত, ইহা সাহস সহকারে বলা যাইতে 
পারে। তথাপি বেদান্তমত যদি যুক্তিযুক্ত হয় অর্থাৎ বেদান্ত 
মতের অনুকূলে যদি যুক্তি প্রদর্শন করা যাইতে পারে, 
তবে মণিকাঞ্চন যোগ সম্পন্ন হয়, সন্দেহ নাই। অতএব 
বেদান্ত মতের অনুকূল এবং ন্যায় বৈশেষিক দর্শনের প্রতি- 
কুল ছুই একটা যুক্তি প্রদশিত হইতেছে ।, 

. নৈয়ায়িক ও বৈশেষিক আচার্ধ্যগণের মতে আত্ম 


৫৪ দ্বিতীয় লেক্‌চর।: 
জ্ঞান ইচ্ছা ইত্যাদি কতিপয় বিশেষ গুণের আশ্রয়। বেদান্ত 
মতে আত্মা নিগুণ। পৃূজ্যপাদ শঙ্করাচার্য্য বিবেচনা করেন 
যে, নৈয়ায়িকদিগের মত যুক্তিযুক্ত হয় নাই। তিনি বলেন 
যে, ন্যায়মতে আত্মা_দ্রব্যপদার্থ এবং জ্ঞানেচ্ছাদি--গুণ 
পদাৰ্থ। উহ! আত্মার ধৰ্ম্ম। পরস্ত গুণের দ্রব্যবৃত্ভিতা ন্যায়মতে 
দ্বিবিধরূপে পরিদৃষ্ট হয়। কতকগুলি গুণ- স্থাশ্রয়-দ্রব্য-ব্যাগী 
হইয়| থাকে। যেমন রূপ স্পৰ্শাদি। ঘটের রূপ ও স্পর্শ_ঘট 
ব্যাপিয়া অবস্থিত হয়। ঘটের কোনও অংশ রূপশূন্য বা 
স্পর্শশুন্য হয় না। কোন কোন গুণ স্বাশ্রয়-দ্রব্য-ব্যাপী 
হয় না, স্বাশ্রয় দ্রব্যের একদেশ-বৃত্তি হইয়! থাকে । যেমন 
সংযোগাঁদি। ঘটের সন্মুখভাগে হস্তাদি সংযোগ হইলে এ 
ইস্তাদি সংযোগ ঘটের পশ্চান্তাগে থাকে না। বৃক্ষের একটা 
শাখা হস্তদ্বারা আকর্ষণ করিলে বৃক্ষের এ অংশে হস্তসংযোগ 
হয় বটে, কিন্তু বৃক্ষের অপরাপর অংশে হস্ত সংযোগ হয় না। 
সুতরাং সংযোগ নামক গুণ অব্যাপ্য ৰৃত্তি। উহা! স্থাশ্রয় 
ব্যাপিয়৷ থাকে না। উক্তরূপে দ্রব্যের সহিত গুণের সংবন্ধ 
ছুইরূপ দেখা যাইতেছে । কোন গুণ ব্যাপ্যবৃত্তি, কোন গুণ 
অব্যাপ্যবৃত্তি। এখন প্রশ্ন হইতেছে যে জ্ঞানেচ্ছাদি গুণ 
আত্মার ধৰ্ম্ম হইলে আত্মদ্রব্যের সহিত জ্ঞানেচ্ছাদি গুণের 
ংবন্ধ কোন শ্রেণীর অন্তর্গত হইবে? জ্ঞানেচ্ছাদি গুণ 
কৃৎস্ন আত্ম-দ্ৰব্য-ব্যাপী হইবে, কি আত্মদ্রব্যের প্রদেশ- 
ব্যাপী হইবে? অর্থাৎ জানেচ্ছাদিগুণ ব্যাপ্যবৃতি ৬৪ কি 
অব্যাপ্যবৃত্তি হইবে? 
জ্ানেচ্ছাদিগুণ ব্যাপ্যৰৃত্তি হইবে, এরূপ বলা যাইতে 


দর্শনকারদের মতভেদ ও বেদান্তমতের উপাদেয়তা। ৫৫ 


পারে না। কারণ, আত্মা ব্যাপক পদার্থ অর্থাৎ সর্ববসংযোগী | 
সুতরাং জ্ঞানাদি গুণ আত্মব্যাগী হইলে আত্মসংযুক্ত সমস্ত 
পদার্থে জ্ঞানজন্য জ্ঞাতত| সমুৎপন্ন হইতে পারে, অর্থাৎ 
সমস্ত পদার্থ জ্ঞাতরূপে ব্যবহৃত হইতে পারে | যদি বলা হয় 
যে, জ্ঞানাদিগুণ ব্যাপ্যবৃত্তি নহে, উহা অব্যাপ্যবৃত্তি অৰ্থাৎ 
জ্ঞানাদিগুণ কৃৎস্ন আত্মাতে থাকে না, আত্মার একদেশে 
অবস্থিত হয়, তাহা হইলে জিজ্ঞাস্য এই যে, আত্মার একদেশ 
যথার্থ কি কল্পিত ? যদি আত্মার একদেশ যথার্থ হয়, তাহা 
হইলে ঘটাদির ন্যায় আত্মাও জন্য পদার্থ হইয়া পড়ে! ঘটা 
দির যথার্থ এক দেশ আছে। অথচ বটাদি জন্য পদার্থ। 
আত্মারও যথার্থ এক দেশ থাকিলে আত্মাও ঘটাদির ন্যায় 
জন্য পদার্থ হওয়া সঙ্গত। কেননা, সাবযব না হইলে এক 
দেশ থাকা সম্ভবপর নহে । অবয়বই একদেশ বলিয়৷ কথিত 
হয়। আত্মার অবয়ব অঙ্গীকৃত হইলে আত্মা সাবয়ব পদার্থ 
হইতেছে । সাবয়ব পদার্থ মাত্রই জন্য হইবে, সাবয়ব পদার্থ 
নিত্য হইতে পারে না। যদি বলা হয় যে, আত্মার একদেশ 
যথাৰ্থ নহে উহা কল্পিত মাত্ৰ তাহা হইলে জ্ঞানাদিগুণ 
কল্পিত-একদেশ-বৃত্তি হইতেছে বটে, কিন্তু আত্মৰৃত্তি হই- 
তেছে না। কেননা জ্ঞানাদিগুণ একদেশবৃতি, এ একদেশ 
কল্পিত। যাহা কল্পিত, তাহার সহিত আত্মার প্রকৃতপক্ষে 
কোন মংবন্ধ নাই। আত্মার একদেশ যথার্থ হইলে এবং এ 
একদেশে জ্ঞানাদিগুণ থাকিলে আত্মাকে জ্ঞানাদিগুণের 
আশ্রয় বলিতে পারা যাইত। দেখিতে পাওয়া যায় যে, শাখা-- 
বৃক্ষের যথার্থ একদেশ। এ শাখাতে কোন পক্ষী বসিলে বৃক্ষে 
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পক্ষী বসিয়াছে ইহ৷ সকলেই বলিয়া থাকেন। প্রকৃত স্থলেও 
আত্মার প্রদেশ যথাৰ্থ হইলে এবং এঁ প্রদেশে জ্ঞানাদিগুণ 
থাকিলে আত্মাতে জ্ঞানাদিগুণ আছে, এরূপ বলা যাইতে 
পারিত। আত্মার প্রদেশ ত যথার্থ নহে। সুতরাং কল্পিত 
প্রদেশ জ্ঞানাদিগুণের আশ্রয় হইলেও বস্তগত্যা নিষ্গদেশ 
আত্মা জ্ঞানাদিগুণের আশ্রয় হইতে পারিতেছে না। আত্মা 
.জ্ঞানাদিগণ শূন্য হইয়া পড়িতেছে। অতএব আত্ম! জ্ঞানাদি- 
গুণের আশ্রয় এই ন্যায় সিদ্ধান্ত সঙ্গত হইতেছে না। আত্মা 
নিত ৭ এই বেদান্ত সিদ্ধান্তই সঙ্গত হইতেছে। 
আর একটা বিষয় বিবেচনা করা উচিত। ন্যায়মতে 
আত্মার ও মনের সংযোগ হইলে আত্মাতে জ্ঞানাদিগুণের 
উৎপত্তি হয়। ন্যায়মতে আত্ম-মনঃ-সংযোগ জ্ঞানের অর্থাৎ 
অনুভবের ও স্মৃতির অসমবায়িকারণ। নৈয়ায়িকেরা ইহাও 
বলেন যে, এক সময়ে অনুভব ও স্মৃতি কখনই হয় ন|। তাহা- 
দের এই সিদ্ধান্ত সঙ্গত হয় নাই। কারণ, আত্ম-মনঃ-সংযোগ 
হইলে অনুভবের ও স্মৃতির অসমবায়ি কারণ সংঘটিত হই- 
য়াছে সন্দেহ নাই। কারণ থাকিলে কার্য্য হইবে। স্থতরাং 
এক সময়ে অনুভব ও স্মৃতি এবং এক সময়ে অনেক স্মৃতি 
হইতে পারে। এতদুত্তরে নৈয়ায়িকেরা বলেন যে স্মৃতির 
প্রতি আত্মমনঃসংযোগ কারণ বটে। কিন্তু আত্মমনঃ- 
ংঘোগ মাত্ৰ কারণ নহে। অন্য কারণও অপেক্ষিত আছে। 
সকলেই অবগত আছেন যে, যাহা পূৰ্বেৰ অনুভূত হয় 
তদ্ধিষয়েই স্মৃতি হইয়া থাকে । অননুভূত বিষয়ে স্মৃতি হয় 
না। স্বতরাং পূর্ববান্ুতব-জনিত সংস্কার স্মৃতির সহকারি 
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কারণ। পূর্ববানুভব জনিত সংস্কার থাকিলেই স্মৃতি হয় না। 
ওঁ সংস্কারের সমুদ্বোধও অপেক্ষিত। যে ব্যক্তি কোন সময়ে 
হস্তীতে সমারঢ় হস্তিপক দেখিয়াছিল, সে কালান্তরে' হস্তীটী 
দেখিলে হস্তিপক তাঁহার স্থৃতিগোচর হয়। এস্থলে হস্তিপক- 
স্মৰ্ভার হস্তিপক বিষয়ে পূর্ববানুভব জনিত সংস্কার ছিল। 
হস্তিদর্শনে এ সংস্কার উদ্ধ দ্ধ হইয়া হস্তিপকের স্মৃতি সম্পাদন 
করিয়াছে । অতএব আত্মমনঃসংযোগরূপ কারণ সম্পন্ন হই- 
লেও সংস্কারোদোধরূপ কারণ সম্পন্ন হয় নাই বলিয়া, অনুভব 
কালে স্মৃতির বা একসময়ে অনেক স্মৃতির আপত্তি হইতে 
পারে না। ভগবান্‌ আনন্দজ্ঞান বলেন যে, নৈয়ায়িক আচার্ধ্য- 
গণের এই সিদ্ধান্ত সঙ্গত হয় নাই। কারণ, বৈদান্তিক 
আচার্ধ্যগণ আত্মাকে বিশেষ গুণের আশ্রয় বলিয়৷ স্বীকার 
করেন ন!। স্থৃতরাং আত্মার সংস্কারাশ্রয়ত্ব বিপ্রতিপন্ন, উহা 
উভয়বাদি-সিদ্ধ নহে। অথচ নৈয়ায়িক আচার্য্যগণ আত্মার 
সংস্কারাশ্রয়ত্বকে মূলভিত্তি করিয়া, অনুভব ও স্মৃতির এবং 
অনেক স্মৃতির যৌগপদ্য নিবারিত করিতে প্রবৃত্ত হুইয়াছেন। 
বিচার স্থলে বিচাধ্য বিষয়টাকে সিদ্ধ বলিয়| ধরিয়া লইয়া 
সিদ্ধান্ত করিতে যাওয়| কিরূপ সঙ্গত, স্ধীগণ তাহার বিচার 
করিবেন। 

আর এক কথা। দেখিতে পাওয়া যায় যে সজাতীয় এবং 
স্পর্শাদিগুণযু্ত দ্রব্যদ্য়ের পরস্পর সংযোগ ব| সংবন্ধ হইয়া 
থাকে। মনল্লদ্বয়ের, মেষদ্বয়ের এবং রজ্জু ঘটাদির পরস্পর 
সংবন্ধ হয়। উহার! সকলেই সজাতীয় এবং স্পর্শাদিগুণযুক্ত 
বটে। আত্মার ও মনের সাঁজাত্য নাই স্পৰ্শাদিগুণবত্তাও 
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নাই। স্থতরাং আত্মার ও মনের সংযোগ আঁদৌ হইতে 
পারে না। যদি বলা হয় যে, দ্রব্যের সহিত রূপাদিগুণের 
' সংবদ্ধ আছে, অথচ দ্রব্য ও গুণের সাজাত্য নাই। দ্রব্য-_ 
ন্পর্শাদি গুণযুক্ত হইলেও রূপাদিগুণ__স্পর্শাদিগুণযুক্ত 
নহে। অতএব স্পর্শাদিগুণশুন্য অথচ ভিন্নজাতীয় পদার্থের 
মংবন্ধ হয় না, একথা অদঙ্গত। তাহা হইলে বক্তব্য এই যে, 
' দৃষ্টান্তটা ঠিক হইল ন|। কেননা, বেদান্ত মতে রূপাদিগুণ 
দ্রব্য হইতে ভিন্ন নহে। দ্রব্যই কল্পনা বলে শুক্ল নীলাদিরপে 
প্রতীয়মান হয়, ইহাই বেদান্ত সিদ্ধান্ত। সুতরাং বেদান্তীর 
সংবন্ধে রূপাদি গুণ দৃষটান্তরূপে উপন্যস্ত হইতে পারে না। 
'বূপাদিগুণ_দ্রব্য হইতে এবং জ্ঞানেচ্ছাদিগুণ-_আত্মা ইইতে 
অত্যন্ত ভিন্ন হইলে তাহাদের পরস্পর সংবন্ধই হইতে পারে 
।না। হিমাচল ও বিন্ধ্যাচল অত্যন্ত ভিন্ন। কখনও তাহা" 
দের পরস্পর সংবন্ধ হয়না । গবাদির সব্য বিষাণ ও দক্ষিণ 
বিষাণ পরস্পর অত্যন্ত ভিন্ন, তাহাদের পরস্পর সংবন্ধ নাই। 
কেবল তাহাই নহে। রূপাদি ও জ্ঞানেচ্ছাদি, গুণপদার্থ। 
গুণপদার্থ দ্রব্পরতন্ত্র বা ভ্রব্যাধীন। কিন্তু রপাদি ও 
জ্ঞানেচ্ছাদি ঘটাদি হইতে এবং আত্মা হইতে অত্যন্ত ভিন্ন 
হইলে তাহাদিগকে দ্রব্য-পরতন্ত্র বলা যাইতে পারে না। 
যাহারা অত্যন্ত ভিন্ন, তাহারা সকলেই স্বতন্ত্র, কেহ কাহারও 
পরতন্ত্র হয় না। হিমাচল ও বিন্ধযাচল উভয়েই স্বতন্ত্র কেহ 
কাহারও পরতন্ত্র নহে। ৃ 
নৈয়ায়িকের বলেন যে, জ্ঞানেচ্ছাদি আত্মা হইতে অত্যন্ত 
ভিন্ন হইলেও তাহারা অযুতসিদ্ধ বলিয়া আত্মার সহিত তাহা- 
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দের সমবায় সংবন্ধ হইবার কোন বাধা নাই। এতছুত্তৰে 
বক্তব্য এই যে ন্যায়মতে আত্ম! নিত্য ও জ্ঞানেচ্ছাদি অনিত্য | 
অনিত্য ইচ্ছাদি অপেক্ষা নিত্য আত্মা পূর্ববসিদ্ধ, সন্দেহ নাই। 
স্তরাং আত্মার ও ইচ্ছাদির অযুতসিদ্ধত্ব বলা যাইতে পারেনা । 
অর্থাৎ অযুতসিদ্বত্ব যদি অপৃথক্‌-কালত্ব হয়, তবে বলিতে 
পারা যায় যে, আত্মার--ইচ্ছাদির সহিত অপৃথক্কালত্বই 
নাই। কেননা, আত্ম! নিত্য পদার্থ এবং ইচ্ছাদি জন্য পদাৰ্থ 
বা অনিত্য। স্থৃতরাং ইচ্ছাদি যে কালে আছে, তদপেক্ষা 
পৃথক্‌ কালে অর্থাৎ ইচ্ছাদির উৎপত্তির পূর্বকালেও আত্মা 
ছিল। এবং ইচ্ছাদির বিনাশের পরকালেও আত্ম! থাকিবে। 
এমত অবস্থায় যদি বল! হয় যে আত্মার সহিত অপৃথকৃকালত্বই 
আত্মার সহিত ইচ্ছাদির অযুতসিদ্ধত্ব, তাহা হইলে ইচ্ছাদির 
নিত্যত্বের আপত্তি হইতে পাঁরে। কারণ, আত্মা অনাদি, 
ইচ্ছাদি আত্মার সহিত অপৃথকৃকাল হইলে আত্ম-গত পরম- 
মহৎ পরিমাণের ন্যায় আত্মগত ইচ্ছাদিও অনাদি বা নিত্য 
হইবে। আত্মগত ইচ্ছাদি নিত্য হইলে আত্মার মুক্তি হইতে 
পারে না। যেহেতু, আত্মগত সমস্ত বিশেষ গুণের বিনাশ 
মুক্তি বলিয়া ন্যায়মতে অঙ্গীকৃত হুইয়াছে। অপূৃথকৃদেশত্বই 
অযুতদিদ্বত্ব, ইহাও বলিবার উপায় নাই। কেন না তাহা 
হইলে তন্তু ও পটের অযুতসিদ্ধত্ব হইতে পারে-না। কারণ, 
পট-__তন্তসমবেত। তন্ত_অংশু-সমবেত। স্বতরাং তন্তু ও 
পটের দেশ, কিনা, অবস্থিতি স্থান__পৃথক্‌ পৃথক হইতেছে। 
যদি বল! হয় যে, অপৃথক্‌-স্বভাবত্বই অযুতসিদ্ধত্ব, তাহা'হইলে 
যাহাতে যাহার সমবায় থাকে তদুভয় অপৃথকৃস্বভাব হইলে 
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তদুভয় অভিন্ন হইয়া পড়ে । স্বভাবভেদেই পদার্থের ভেদ হয়। 
স্বভাবের অভেদ হইলে ভেদ পক্ষ সমর্থিত হইতে পারে না। 

আর একটী বিষয় বিবেচনা করা উচিত। ন্যায়মতে 
সমবায় নিত্য সম্বন্ধ বলিয়া অঙ্গীকৃত হইয়াছে । সমবায় নিত্য 
সম্বন্ধ হইলে সমবায়-সম্বন্ধ-যুক্ত দ্রব্য গুণাদির সম্বন্ধ নিত্য- 
বলিয়। স্বীকার করিতে হইতেছে অর্থাৎ দ্রব্যগুণাদি নিত্য 
সম্বন্ধযুক্ত, কোন কালে তাহাদের সংবন্ধের অভাব নাই, ইহা 
স্বীকার করিতে হইতেছে । কিন্তু ঘটদ্রব্য ও তদ্গতরূপাঁদিগুণ 
উভয় অনিত্য-_উভয়েরই বিনাশ আছে। অথচ তাহাদের 
সংবন্ধ নিত্য অর্থাৎ যাহাঁদের সংবন্ধ, তাঁহার! অনিত্য, কিন্তু 
তাহাদের সংবন্ধ নিত্য, এই অদ্ভুত সিদ্ধান্তের ওঁচিত্যানৌ- 
চিত্য স্থধীগণ বিবেচনা! করিবেন । একথা বল! যাইতে পারে 
যে, দ্রব্য ও গুণের সংবন্ধ নিত্য হইলে দ্রব্যগুণাদির ভেদ বা 
পৃথকৃত্ব কোন কালেই উপলব্ধ হইতে পারে না। স্থতরাং 
তদ্বার| ন্যায়সিদ্ধান্ত সমর্থিত না হইয়। বেদান্ত সিদ্ধান্তই 
সমর্থিত হইতেছে। দ্রব্যগুণের ভেদ নাই, দ্রব্য ও গুণ পৃথক্‌ 
পদার্থ নহে, ইহাই বেদান্ত সিদ্ধান্ত । যদি বলা হয় যে যাহার 
সহিত যাহার সংযোগ ও বিভাগ নাই তাহাদের অযুতসিদ্ধি 
আছে। অর্থাৎ সংযোগ বিভাগের অযোগ্যত্বই অযুতসিদ্ধত্ব । 
দ্রব্যের ও গুণের সংযোগ বিভাগ নাই, এই জন্য দ্রব্য ও গুণ 
অফুতসিদ্ধ। তাহা হইলে শরীর ও শরীরাবয়ব হস্তের অযুত- 
সিদ্ধত্ব হইতে পারে না। কেন না, ইচ্ছামত শরীরের প্রদেশ 
বিশেষের সহিত হস্তের সংযোগ বিভাগ হইয়| থাকে ইহা 
সকলেই অবগত আছেন। বস্তুগত্যা আত্মার সহিত মনের 
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ংযোগ হইতে পারে না, সমবায় নামক কোন পদার্থের 
অস্তিত্ব নাই, ইহা প্রস্তাবাস্তরে বলিয়াছি। স্বধীগণ এস্থলে 
তাহ স্মরণ করিবেন । 
আরও বিবেচনা কর! উচিত যে, ইচ্ছাদি গুণ অনিত্য 
আত্মা নিত্য। ইহা নৈয়ায়িকদিগের সিদ্ধান্ত। অনিত্য 
পদাৰ্থ নিত্য পদার্থের ধৰ্ম্ম হইতে পারে না । অনুমান করা 
যাইতে পারে যে, অনিত্য রূপাদি গুণ যেমন নিত্য আত্মার, 
ধৰ্ম্ম নহে, অনিত্য ইচ্ছাদি গুণও সেইরূপ নিত্য আত্মার 
ধর্ম নহে। নৈয়ায়িকের| বলিতে পারেন যে, অনিত্য 
শব্দ নিত্য আকাশের ধৰ্ম্ম, ইহ! দেখা যাইতেছে। সুতরাং 
অনিত্য পদার্থ নিত্য পদার্থের ধৰ্ম্ম নহে, এ অনুমান যধার্থ বা 
ভ্রান্ত হইতেছে না। নৈযায়িক সভাতে নৈয়ায়িকদিগের 
এ উক্তি সমীচীন বলিয়| বিবেচিত হইবে বটে, কিন্তু অপর 
দার্শনিকদিগের নিকট উহা সমীচীন বলিয়া বিবেচিত হইবে 
না। মীমাংসক মতে শব্দ অনিত্য নহে শব্দ নিত্য। বেদান্ত 
মতে আকাশ নিত্য নহে আকাশ অনিত্য। স্থৃতরাং অনিত্য 
পদার্থ নিত্য পদার্থের ধৰ্ম্ম হইতে পারে না, এই অনুমানে 
কোনরূপ ব্যভিচার হইতেছে না। আরও বলা যাইতে পারে 
যে, দেহ ও ফলাদি, অনিত্য-রূপাঁদি-গুণের আশ্রয় অথচ 
অনিত্য। অতএব আত্মা-_অনিত্য-ইচ্ছাদিগুণের আশ্রয় 
হইলে আত্মাও দেহ ফলাদির ন্যায় অনিত্য হইতে পারে। 
কেবল তাহাই নহে। অনিত্য গুণের আশ্রয় দেহ ফলাদি 
সাবয়ব ও বিকারী। আত্মা অনিত্যপ্তণের আশ্রয় হইলে 
দেহফলাদির ন্যায় আত্মাও সাবয়ব ও বিকারী হইতে পারে। 
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ন্যায়মতে আত্মার সাবয়ব্ব প্রসঙ্গ ও বিকারিত্ব প্রসঙ্গ :এই 
দৌষদ্বয় অপরিহার্য্য হইয়া পড়ে । স্বধীগণ বুঝিতে পারিতে- 
ছেন যে, যুক্তিদ্বারা আত্মার গুণবত্তা প্রতিপন্ন হয় না। বরং 
শ্ৰুত্যুক্ত নিগুণত্বই প্ৰতিপন্ন হয়। অধিকন্তু নৈয়ায়িকদিগের 
তর্ক শ্রুতিবিরুদ্ধ। শ্রুতিবিরুদ্ধ তর্ক নৈয়ায়িকেরাও প্রমাণ 
বলিয়। স্বীকার করেন না। অথচ তাহার! শ্রুতিবিরুদ্ধ 
তর্কের অবতারণা করেন, ইহা আশ্চর্য্য বটে। শ্রুতি 
বলিয়াছেন 
জাম: ঘন্বন্দাধিপ্রিনিন্মা স্বত্বা:স্বত্বা গনিবঘনিক্কী- 

ঘী্নীৰ্ল্ৰীনন্‌ বন্দ মনহ্ন। 

অৰ্থাৎ স্ত্রীগোচর অভিলাষাদি, প্রত্যুপন্থিত বিষয়ের 
নীলগীতাঁদিভেদে কল্পনা, সংশয়, শাস্ত্ৰ এবং দেবতাদিতে 
আন্তিক্য বুদ্ধি, তাহার বৈপরীত্য অর্থাৎ শাস্ত্ৰ'দিতে অনা- 
স্তিক্য বুদ্ধি, ধৈর্য্য, অধৈৰ্য্য, লজ্জা, প্রজ্ঞা ও ভয় ইত্যাদি 
মনের রূপান্তর । মন কামাদিরপে পরিণত হয় অর্থাৎ এ 
সমস্তই মনের ধৰ্ম্ম ন্যায়মতে কিন্তু কামাদি আত্মধন্মরূপে 
অঙ্গীকৃত হইয়াছে। নৈয়ায়িক আচার্য্যের৷ বলেন যে, কামাদি 
মনৌজন্য, এই অভিপ্ৰায়ে উক্ত শ্রুতিতে কামাদিকে মন 
বল! হইয়াছে । কামাদি মনের ধৰ্ম্ম ইহা উক্ত শ্ৰুতির অভি- 
প্রেত নহে । কেন নহে, তাহার কোন হেতু প্রদর্শিত নাই। 
যাহারা বিবেচনা করেন যে, যুক্তি দ্বারা কামাদির আত্মধৰ্ম্মত্ 
সিদ্ধ হইয়াছে স্থতরাং উক্ত শ্রুতিতে মনঃশব্দের অর্থ মনো- 
ধর্ম নহে কিন্তু মনৌজন্য । তাহাদের বিবেচনা সঙ্গত হয় নাই। 
কারণ, যুক্তিদ্বার৷ কামাঁদির আত্মধর্মত্ব সিদ্ধ হয় না, ইহা 
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প্রতিপন্ন হইয়াছে। ন্যায়মতে ইতরেতরাশ্রয় দোষও অপরি- 
হাৰ্ধ্য হইয়া পড়ে । কারণ, যুক্তিদ্বারা৷ কামাদির. আত্মধৰ্ম্মত্ 
সিদ্ধ হইলে উক্ত শ্রুতির অর্থান্তর কল্পনা করা যাইবে । পক্ষা- 
স্তরে শ্রুতির অর্থান্তর কল্পনা না করিলে যুক্তি দ্বারা কামা- 
দিরআত্মধর্মত্ব সমর্থিত হইতে পারে না। কেন না, শ্রুতিবিরুদ্ধ 
যুক্তি প্রমাণ বলিয়া গণ্য হইতে পারে না। বিবেচনা করা 
উচিত যে, শ্ৰুতিবিরোধ হয় বলিয়া যুক্তির অগ্রামাণ্যের 
আপত্তি উঠিয়াছে, অথচ নৈয়ায়িক আচার্য্যগণ যুক্তি অবলম্বনে 
শ্রুতির অর্থান্তর করিতে সমুদ্যত হইয়াছেন। ইহা কতদূর 
সঙ্গত, স্বধীগণ তাহার বিচার করিবেন। উক্ত শ্রুতির 
অর্থান্তর করিলেও শ্রত্যন্তর-বিরোধ নিবারণ করিবার উপায় 
নাই। কেননা, 
জামা বন্ধ সবহি স্বিনা:। 
সুর্য স্থান দানা সনিষ্টিলালি | 

অর্থাৎ কাম সকল হৃদয়ে অবস্থিত। হৃদয়েই রূপ 
প্রতিষ্ঠিত! ইত্যাদি শ্র্তিতে কামাদির হৃদয়াশ্রিতত্ব 
স্পষ্ট ভাষায় বল! হুইয়াছে। দ্বিতীয় শ্ৰুতিতে স্ব স্থ ন 
এই ‘এব’ শব্দ নির্দেশ পূৰ্বক অবধারণ দ্বারা কামাদির 
আত্মাশ্রয়ত্বের ব্যবচ্ছেদ কর! হইয়াছে। নৈয়ায়িক আচার্য্য- 
গণ কেবল তর্কের সাহায্যে কামাদির আত্মাশ্রিতত্ব প্রতিপন্ন 
করিতে সমুদ্বৃত হইয়াছেয়। কিন্তু কেবল তর্কের দ্বারা 
এতাদৃশ সূক্ষ্ম বিষয়ের তথ্য নির্ণয় করা যাইতে পারেনা। 
সাংখ্য, নৈয়াষিক, বৌদ্ধ, অত প্রভৃতি তাকিকগণ কেবল 
তর্কবলে আত্মতত্ব নিরূপণ করিতে যাইয়! পরস্পর বিরুদ্ধ 


৬৪ দ্বিতীয় লেক্‌চর। 


সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়াছেন। এতদ্বারা প্রমাণিত হইতেছে 
যে, আত্মতত্ব কেবল তর্ক-গম্য নহে। তাকিকদিগের পরস্পর 
বিরোধ নিবারণ করিবার উপায় নাই। স্তৃতরাং শ্রুত্যনুসারে 
আত্মতত্ব নিরূপণ করাই সঙ্গত। পূর্ববাচারধ্য বলিয়াছেন,_ 
'বিববম্জন নি'ন্বিঘ নিবীশীতুক্ধাহযান্‌। 
মী: ষঁৰস্বিনৱহ্ৰ্ত্বি: স্তব লিল্শীনি নহমিল্‌। 

_ ইহার তাৎপর্য্য এই--তাৰ্কিকের| পরস্পর পরস্পরের 
মতের খণ্ডন করিয়াছেন। স্থতরাং বেদান্তীর পক্ষে তাৰ্কিক- 
দিগের মতের দোষোদ্ভাবন করা অনাবশ্যক। পরস্পর 
বিবদমান তার্কিকদিগের প্রতিই তাহাদের মতের দোষোস্তা- 
বনের ভার দিয়া! বেদান্তী অনায়াসে শান্তিলাভ করেন। 
বেদাস্তীর সদ্দ্ধি অর্থাৎ বেদাস্তসিদ্ধ তত্বনিৰ্ণয় তার্কিকেরা 
রক্ষা করেন। বেদান্তী দেখিতে পান যে, তাৰ্কিকের| তর্ক- 
বলে তত্বনির্ণয় করিতে যাইয়া সকলেই বিরুদ্ধ সিদ্ধান্তে 
উপনীত হইতেছেন এবং পরস্পর বিবদমান হইতেছেন তত্ব 
নির্ণয় করিতে পারিতেছেন না। তদ্বারা বেদান্তীর মদবদধি 
রক্ষিত হয় সন্দেহ নাই। কেন না, তার্কিকদিগের পরস্পর 
বিবাদ দেখিয়া তিনি বুঝিতে পারেন যে, কেবল তর্কবলে 
সুক্মতত্্ব নিণীত হইতে পারে না । এইরূপ বুঝিয়| তিনি 
বেদান্তমতের প্রতি নির্ভর করিতে সক্ষম হন্‌। স্বধীগণ 
বুঝিতে পারিতেছেন যে, বেদান্ত মত কেবল শ্ৰুতিসিদ্ধ নহে, 
কিন্তু যুক্তিযুক্তও বটে। অতএব আত্মতত্ব বিষয়ে অন্যান্য 
দর্শনের মতে উপেক্ষা প্রদর্শন এবং বেদান্ত মতে নির্ভর কর! 
সৰ্ব্বথা সমীচীন । ইহাতে সন্দেহ থাকিতেছে না। পূর্বেধাক্ত 


দর্শনকারদের মতভেদ ও বেদান্তমতের উপাদেয়ত|। ৬৫ 


মোহ্ষধৰ্ম্ম বচনে উক্ত হইয়াছে যে, নানাবিধ ন্যায়তন্ত্ের মধ্যে 
যাহ|--হেতু, আগম ও সদাচারযুক্ত, তাহাই উপাস্য । বেদান্ত 
মত যুক্তিযুক্ত, শাস্ত্ৰসিদ্ধ এবং সদাচারোপেত। মহাপ্রামা- 
পিক অদ্বিতীয় নৈয়ায়িক উদয়নাচাধধ্য অন্যান্য মত পরিত্যাগ- 
পূর্বক বেদান্ত মতের অনুমরণ করিতে পরামর্শ দিয়াছেন | 


তৃতীয় লেকৃচর। 
ধষিদের ভান্তি আছে কি না? 


আত্মার সংবন্ধে দর্শনসকলের মত পরম্পর বিরুদ্ধ হইলেও 
পূৰ্ববাচাৰ্য্যগণ বেদান্তদর্শনের মতের অনুরণ করিতে উপদেশ 
দিয়াছেন, ইহ| প্রদশিত হইয়াছে। . তৎসংবন্ধে আরও 
কিঞ্চিৎ আলোচনা কর। যাইতেছে। দর্শনশান্ত্রে অল্পবিস্তর 
যুক্তিদ্বার| বক্তব্য বিষয়ের সমর্থন দেখিতে পাওয়া! যাঁয়। 
‘তন্মধ্যে মীমাংসাদর্শন এবং বেদান্তদর্শন শ্রুতিগ্রধান, অপরা- 
পর দর্শনগুলি যুক্তিপ্রধান। যুক্তিই তাহাদের মূল ভিত্তি। 
যুক্তি-ব্যবস্থিত হইতে পারে না, ইহা সকলেই স্বীকার করি- 
বেন। আমি যুক্তি দ্বার যাহ! স্থির করিলাম, আমা অপেক্ষা 
তীক্ষবুদ্ধি অপর ব্যক্তি অন্যবিধ যুক্তির উপন্যাস করিয়া 
আমার সিদ্ধান্ত বিপর্যস্ত করিলেন, আমার উদ্ভাবিত যুক্তি 
বিচুণিত করিয়া দিলেন, ইহার উদাহরণ বিরল নহে। স্তৃতরাং 
্যায়াদি দর্শনে মতভেদ দৃষ্ট হইতে পারে, ইহাতে বিশ্ময়ের 
বিষয় কিছুই নাই। ন্যায়দর্শনের মতে তত্ত্নিৰ্ণয় যেমন কথার 
উদ্দেশ্য, বিজয় অর্থাৎ প্রতিপক্ষের পরাজয়সম্পাদনও মেইরূপ 
কথার উদ্দেশ্ব। কথা তিন প্রকার, বাদ, জল্প ও বিতণ্ডা।- 
বাদের ফল তত্বনির্ণয়। জন্ন ও বিতণ্ডার ফল পরপরাজয়। 
গৌতম বলেন-- 

নল্লাঅনন্ামধৰয্যাদ অন্তবিনত্ত নীজমহীত্ব- 
ঘৰতরব্যা ব্নোমাতানববামম্‌। 


ধষিদের ভ্রান্তি আছে কি না? ৬৭ 


বীজোনভুত অন্ুরের রক্ষার জন্য যেমন কণ্টক-শাঁখা-দ্বার| 
ক্ষেত্র আরৃত করিতে হয়, সেইরূপ তত্ত্বনির্ণয়ের রক্ষার জন্য 
জন্প ও বিতণ্ডার সাহায্য গ্রহণ করিতে হয়। ০০১ আরও 
বলেন-- 
নাম্যাঁ নিন্তপ্ল জগ্রলম্‌। 
অর্থাৎ জল্প ও বিতণ| দ্বার! 1 বিবাদপুৰ্বক কথার অব- 
তারণা করিবে। বেদীন্তদর্শনেও প্রচুর পরিমাণে যুক্তির ঝ 
তর্কের উপন্যান আছে বটে, কিন্তু তাহাতে শ্রুতিবিরুদ্ধ 
তর্কের উপন্যাস নাই। শ্রুতির অবিরোধি-তর্কেরই উপন্যাস 
আছে। পুজ্যপাঁদ ভগবান্‌ শঙ্করাচার্ধ্য বলেন 
.উবান্লবান্মলীলাঁঘা নহন্বিহীদিনন্ধাদন্ধৰনা 
 নিস্বমঘসমীজলা ঘন্নুযন। 
অর্থাৎ মুক্তিফলের জন্য বেদান্তের অবিরোধি-তর্করূপ 
উপকরণের সহিত বেদান্তবাক্যসকলের উৎকৃষ্ট বিচার আরব্ধ 
হইতেছে । প্রধানত শ্রুতির তাৎপধ্য নিরূপণের জন্যই 
বেদাত্তদর্শনে তর্কের সাহায্য লওয়া হুইয়াছে। কেবল তর্কের 
সাহায্যে কোন সিদ্ধান্ত করা হয় নাই। শ্রুতির তাৎপধ্য 
নির্ণয় করাই বেদান্তদর্ণনের উদ্দেশ্য । ভাষ্যকার বলেন, 
'বহান্ননাক্যালানহল্মহর লিহৃদযিন্ত' সাব সন্ত ন নঙ্গমাজ্সমন্‌ 
ঈবনামিহূজিনি: ম্বিন্‌ দিহান্ন ঘাঘমিনতু ভূঘঘিন্তলা সতী । 
- অর্থাৎ বেদান্তবাক্যসকলের তাৎপর্য নিরূপণ করিবার 
জন্য বেদান্তদর্শন প্রণীত হুইয়াছে। তর্কশাস্ত্রের ন্যায় কেবল 
যুক্তি দ্বার| কোন সিদ্ধান্ত সিদ্ধ করিবার জন্য বা দুষিত করি- 
বার জন্য বেদাত্তশান্ত্রের প্রবৃত্তি হয় নাই। বেদাস্তদর্শন বাদ- 


ww "তৃতীয় লেক্‌চর। 
কথাত্মক, টীকাকারেররা ইহা মুক্তকঞ্টে বলিয়াছেন। ফলতঃ 
বেদাস্তদৰ্শনে শ্রুতির তাৎপর্য্যার্থ নির্ণীত হইয়াছে। ন্যায়াদি 
দর্শনে শ্রতির তাৎপৰ্য্যাৰ্থ নিৰ্ণীত হয় নাই। কেবল যুক্তি 
তৰ্কদ্বার| স্বসিদ্ধান্ত সমর্থন কর! হইয়াছে। ন্যায়াদি দর্শন ধাষি- 
বাক্য বটে। পৰন্ত ধধিবাক্য বলিয়া উহা স্মৃতি মধ্যে পরি- 
গণিত হইবে । শ্রুতিরূপে পরিগণিত হইবে না। পক্ষান্তরে 
.বেদান্তদর্শনে শ্রুতিসকল ব্যাখ্যাত হুইয়াছে। বেদান্তদর্শনকে 
শ্রুতিভাষ্য বলিলে নিতান্ত অসঙ্গত হইবে না বেদান্তদর্শনের 
সিদ্ধান্ত শ্ৰুতির উপদেশ, ন্যায়াদি দর্শনের সিদ্ধান্ত স্মৃতির 
উপদেশ। শ্রুতির ও স্মৃতির মত পরম্পর-বিরুদ্ধ বলিয়া 
বোধ হইলে স্মৃতির মতের অনুসরণ ন| করিয়া! শ্রুতির মতের 
অনুসরণ কর! কর্তব্য, ইহা সর্বসম্মত সিদ্ধান্ত অতএব আত্ম- 
তত্ব বিষয়ে অন্যান্য দর্শনের মত উপেক্ষা করিয়া বেদান্ত- 
দর্শনের মতের অনুসরণ করা সর্ববথা সমীচীন, তদ্বিষয়ে বিবাদ 
হইতে পারে না। 

আপত্তি হইতে পারে যে, শ্রুতিসকলের পরস্পর বিরোধ 
হইলে প্রবল শ্রুতি দ্বারা কিন! নিরবকার শ্রুতি দ্বারা 
দুর্বল শ্রুতি কিনা সাঁবকাশ শ্রুতি বাধিত হয়। অর্থাৎ প্রবল 
শ্রুতি অনুসারে ছুর্ববল শ্রুতির লক্ষণাদি দ্বারা অর্থান্তর কল্পনা 
করিতে হয়। যদি তাহাই হইল, তবে তর্কের সহিত 
শ্রুতির বিরোধ উপস্থিত হইলেও নিরবকাশ-তর্কের বলে 
সাবকাশ শ্রুতি লক্ষণাদি দ্বারা অর্থান্তরে নীত হইতে পারে। 
প্রত্যক্ষ দৃষ্টান্ত দ্বারা তর্ক অপ্রত্যক্ষ বিষয় সমর্থন করে, 
স্থতরাং অনুভবের মহিত তর্কের সংবন্ধ নিকটতর | অনু- 


খধিদের ভ্রান্তি আছে কি না? ৬৯ 


ভবের সহিত শ্রুতির সংবন্ধ সমিকৃউ নহে। কিন্তু বিপ্ৰকৃষ্ট। 
কেন না, শ্ৰুতি পরোক্ষরূপে অর্থের প্ৰতিপাদন করে। স্বতরাং 
তর্কবিরোধে শ্রুতির অর্থান্তর কল্পনা করাই উচিত হইতেছে। 
এতদৃত্তরে বক্তব্য এই যে, তর্ক যদি শ্রুতির ন্যায় প্রতিষ্ঠিত 
হইত, তবে তর্কের অনুরোধে শ্রুতির অর্থান্তর কল্পনা সঙ্গত 
হইতে পারিত। তাহা ত নহে। অধিকন্তু, শ্রুতি দোঁধ- 
বিনিমু্ত, তর্ক__দোষ-বিনিমূক্ত নহে। শাস্ত্ৰোখাপিত তর্ক... 
দোষ-বিনিমুক্ত হইতে পারে বটে কিন্তু পুরুষবুদধি দ্বারা উৎ- 
প্রেক্ষিত তর্ক_দোষ-বিনিমুনক্ত হইতে পারে না। তর্কে 
দোষের সম্ভাবনা আছে। স্বতরাং তর্ক__সম্ভাবিত-দোষ। 
শ্রুতি নির্দোষ । তাহ! হইলে সন্তাবিতদৌষ-তর্কের অনুরোধে 
নিৰ্দোষ-শ্ৰুতির অর্থান্তর কল্পনা অতীব অসঙ্গত। এই জন্য 
তাকিকেরাও শান্ত্রবিরুদ্ধ তর্কের প্রামাণ্য স্বীকার করেন 
নাই। বেদান্তদর্শনের তর্ক-পাদে সাংখ্যাদি তার্কিকদিগের 
তর্কের অসারত৷ প্রতিপন্ন হইয়াছে। বাহুল্যভয়ে এস্থলে 
তাহা! আলোচিত হইল না। ভগবান্‌ মনু বলিয়াছেন,_ 
আম দন্মা্দইগত্ব নৰঘাৰ্নাধিবীঘিনা | 
অন্থাজব্যাবুঘন্ক্পী ঘ ঘন্ম' নহ নন; ॥ 

" যিনি বেদশাস্ত্রের অবিরোধি-তর্কদ্বারা বেদ ও স্মৃতির 
আলোচনা করেন, তিনি ধৰ্ম্ম জানিতে পারেন। শ্ৰুতি স্বয়ং 
বলিয়াছেন) 

নদা নী লনিহামনযা । 
আত্মবিষয়িণী মতি তর্কদ্বারা প্রাপ্য নহে। ৮ 
বৈষ্ণব কবি বলিয়াছেন-- 


এ তৃতীয় লেক্‌চর। -_ 


বিশ্বাসে মিলয়ে কৃষ্ণ তর্কে বহুদূর। 

দেখ| যাইতেছে যে, বেদবিরোধী তৰ্ক-_শ্ৰুতি, স্মৃতি ও 
সদাচারে অনাদৃত। 

সে যাহা হউক। আত্মতত্ববিষয়ে শ্ৰুত্যুক্ত বেদান্তদৰ্শনের 
মত আদরণীয়। শ্রুতিবিরদ্ধ অপরাপর দর্শনের মত উপেক্ষ- 
ণীয়। ইহা প্রতিপন্ন হইল। মীমাঁংসাদর্শনে ও বেদান্তদর্শনে 
শ্ৰুতি তাঁৎপর্ধ্যই ব্যাখ্যাত হইয়াছে । তন্মধ্যে মীমাংসাদর্শনে 
কৰ্ম্মকাণ্ডীয় শ্রুতির এবং বেদান্তদর্শনে জ্ঞানকাণ্ডীয় শ্রুতির 
অর্থ নিৰ্ণাত হইয়াছে। এ দুইটী দর্শনের মূল ভিভি শ্রুতি। 
অপরাপর দর্শনে কচিৎ কোন স্থলে প্রমণরূপে শ্রুতির উপ- 
ন্যাস হইয়াছে বটে, পৰন্ত শ্রত্যর্থ-নির্ণয় তাহাদের উদ্দেশ্য 
নহে। যুক্তিই এ সমস্ত দর্শনের মূল ভিত্তি। স্বতরাং 
তাহাতে শ্রুতিবিরুদ্ধ মত থাকিতে পারে, ইহাতে বিস্ময়ের 
বিষয় কিছু নাই। অন্যান্য দর্শনের মূলভিভি যুক্তি ইহা 
বলিলে প্রকারান্তরে ইহাই বল! হয় যে, পুরুষবুদ্ধির উৎ- 
প্ৰেক্ষাই অন্যান্য দর্শনের মূলভিভি। পক্ষান্তরে বেদান্ত- 
দর্শনের মূল ভিত্তি শ্ৰুতি বা বেদ। পুরুষের কল্পনা অপেক্ষা 
বেদের উপদেশ সহস্রগুণে আদরণীয় হইবে, ইহা! বলাই 
বাহুল্য । স্থতরাং অপরাপর দর্শনের মত পরিত্যাগ করিয়া 
বেদাস্তদর্শনের মতের অনুসরণ করিবার বিষয়ে কোন আশঙ্কা 
হইতে পারে না। অপরাপর দর্শনের মত পুরুষকল্পনামূলক 
বলিয়াই দয়ালু খষি এ সকল দর্শনের শ্রুতিবিরুদ্ধ অংশ 
পরিত্যাগ করিবার উপদেশ দিয়াছেন। পরাশর কৃত 
উপপুরাণে বলা হইয়াছে__ 


খষিদের ভ্রান্তি আছে কি না? ৭১ 


। অন্থদাহ্সয্বীন স্ব নাযাই বাঞ্জয়ানয়ী;:। 
'ন্যাঙ্ছ: স্থনিষিবন্বা: স্বল্ীষ্ধঘৰ্থালুমি; ॥ 
‘জমিলীয় স্ব নয়াৰ নিৰ্‌ত্বাঘা ন ৰূম্বন । 

_ স্ুন্যা ইহাঘনিস্নান স্বনিদাং বনী স্থি নী ॥ 

. ইহার তাৎপৰ্য এই, অক্ষপাদপ্রণীত দর্শন অর্থাৎ ন্যায়- 
দর্শন, কাণাদ দর্শন অর্থাৎ বৈশেষিক দর্শন, সাংখ্যদর্শন এবং 
যোগদর্শন অর্থাৎ পাতঞ্জল দর্শন, এই সকল দর্শনের কোন, 
কোন অংশ শ্রুতিবিরুদ্ধ। শ্রুত্যেকশরণ অর্থাৎ যাহারা 
শ্র্তিকেই একমাত্র রক্ষাকর্তারূপে বিবেচনা করেন, তাঁহারা 
অর্থাৎ আধোযর| স্তায়াদিদর্শনের শ্ৰুতিবিরুদ্ধ অংশ পরিত্যাগ 
করিবেন । জৈমিনীয় দর্শনে অর্থাৎ মীমাংসাদর্শনে এবং বৈয়াস 
দর্শনে অর্থাৎ বেদান্তদর্শনে শ্রুতিবিরুদ্ধ কোনও অংশ নাই। 
কারণ, বেদার্ের বিজ্ঞানবিষয়ে অর্থাৎ বেদার্থ উত্তমরূপে 
জানিবার জন্য জৈমিনি ও ব্যাস শ্রুতির পারগামী হইয়াছেন। 
প্রসিদ্ধ দার্শনিক উদয়নীচার্ধ্য অপরাপর দর্শনের মত অনাদর 
করিয়! বেদান্তমতের অনুসরণ করিতে উপদেশ দিয়াছেন 
ইহা পূৰ্ব্বে বলিয়াছি। পরাশর বলিতেছেন অন্যান্য দর্শনে 
কোন কোন অংশ শ্রুতিবিরুদ্ধও আছে । এ অবস্থায় মহাজন- 
দিগের উপদেশ শিরোধার্য্য করিয়া অপরাপর দর্শনের মত 
পরিত্যাগপুর্ববক নিঃশঙ্কচিত্তে আমরা বেদীন্তদর্শনের মতের 
অনুসরণ করিতে পারি। তাহাতে কিছুমাত্র অনিষ্টাপাতের 
আশঙ্কা নাই। বরং বেদান্তদর্শনের মতে উপেক্ষা প্রদর্শন 
করিয়! অন্যান্য দর্শনের মতের অনুসরণ করিলে অনিষ্টাপা- 
তের আশঙ্কা আছে, ইহা সাহস মহকারে বলিতে পারা যায়। 


৭২ তৃতীয় লেক্‌চর । 
এখন একটী বিষয় বিবেচনা করা আবশ্যক হইতেছে। 
তাঁহা এই । উল্লিখিত প্রমাণ অনুসারে স্পষ্ট বুঝা যাইতেছে 
যে, অপদ্মাপর দর্শনে অর্থাৎ মীমাংসাদর্শন এবং বেদান্তদর্শন 
তিন্ন অন্যান্য দর্শনে ক্রুতিবিরুদ্ধ অংশ আছে। যে সকল 
ংশ শ্রুতিবিরুদ্ধ এ সকল অংশ অবশ্য ভ্রমাত্মক বলিতে 
হইতেছে । কেন না যাহ শ্রুতিবিরুদ্ধ, তাহা যথার্থ হইতে 
পারে না। দার্শনিকদিগের শ্রুতিবিরুদ্ধ অংশ যথার্থ হইলে 
শ্ৰুতিকে ভ্রমাত্মক বলিতে হয়। ইহা নিতান্ত অসঙ্গত। 
কারণ, শ্রুতি দার্শনিকদিগেরও উপজীব্য | তাহারাও শ্রুতির 
মত শিরোধার্য্য করিয়াছেন, তাহাদের মতেও শ্রুতিবিরুদ্ধ 
অনুমানের প্রামাণ্য নাই। স্থতরাং শ্রুতি ভ্রমাত্মক ইহা না 
বলিয়| দর্শনকর্তাদিগের শ্রুতিবিরুদ্ধ মত ভ্রমাত্মক ইহাই 
বলিতে হইতেছে । বলিতে হইতেছে যে, দর্শনকর্তাদের মত 
যেস্থলে শ্রগতিবিরুদ্ধ হইয়াছে, সেস্থলে তাহারা শ্রুতির প্রকৃত 
তাৎপৰ্য্য বুঝিতে পারেন 'নাই। তাহা হইলে স্পষ্টই বুঝা 
যাইতেছে যে, অন্মদাদির ন্যায় তীহাদেরও ভ্রমপ্রমাদ ছিল। 
হইতে পারে যে, আমরা যেরূপ পদে পদে ভ্রান্ত হই, তাহারা 
সেরূপ ভ্ৰান্ত হইতেন না। তাঁহাদের ভ্রমপ্রমাদ কদাচিৎ 
হইত। কিন্তু অধিক হউক বা অল্প হউক তাঁহাদেরও 
ভ্রমপ্রমাদ ছিল ইহাতে সন্দেহ থাকিতেছে না। 
ধষিদের ভ্রমপ্রমাদ ছিল ইহা প্রতিপন্ন হইলে মহা বিল্লব 
উপস্থিত হইতেছে। যে খষিগণ দর্শনশাস্ত্রের প্রণেতা, 
তাহার ধৰ্ম্মসংহিতারও প্রণয়ন করিয়াছেন। তাঁহারা দর্শন- 
শাস্ত্ৰে ভুল করিয়া থাকিলে ধৰ্ম্মমংহিতাতে ভুল করেন নাই, 


খাষিদের ভ্রান্তি আছে কি না? ৭৩ 


ইহার প্রমাণ কি? 'ভাহাদের ধৰ্ম্মসংহিতাতে একটীও 
ভুল আছে, ইহা স্বীকার করিলে ধৰ্ম্মসংহিতার কোন্‌ উপ: 
দেশটী ভ্রমাত্মক, তাহ! নিরূপণ করিবার যখন* উপায় 
নাই, তখন ধৰ্ম্মসংহিতার কোন উপদেশ অনুসারেই লোকে 
চলিতে পারে না। অধিকাংশ ধর্ম্ানুষ্ঠানের ফল পারলৌ- 
কিক ৷ উহা ইহলোকে পরিদৃষ্ট হয় না। ইহলৌকিক 
ফলের প্রতি লোকের যেরূপ আস্থা দেখা যায়, পারলৌকিক- 
ফলের প্রতি অনেক স্থলে লোকের সেরূপ আস্থা দেখিতে 
পাওয়া যায় না। ধৰ্ম্মানুষ্ঠানে কায়ক্লেশ এবং অর্থব্যয় আছে। 
"যে ধৰ্ম্মকৰ্ম্মের অনুষ্ঠান করা হইবে, তদ্বিষয়ক উপদেশটা যদি 
ভ্রমাত্মক হয়, তবে ফল ত হুইবেই না অধিকন্তু সমস্ত পরিশ্রম 
ও অর্থব্যয় ব্যর্থ হইবে। এ অবস্থায় বুদ্ধিমান ব্যক্তিরা ধৰ্ম্ম- 
ংহিতার মত অনুসারে কিরূপে কায়ক্লেশ ও অর্থব্যয স্বীকার 
করিতে পারেন ? কবি বলিয়াছেন যে কুশাগ্র পরিমাণ 
গোমত্র দ্বারা দুগ্ধ বিনষ্ট হয়। শান্ত্কার বলেন, বিন্দুমাত্র 
সুরার স্পর্শ হইলে গঙ্গাজল পরিত্যাগ করিতে হয়। লোকে 
বলে, আঁধার ঘরে সাপ সকল ঘরেই সাপ। বাস্তবিক অন্ধ- 
কারে গৃহে একটা সর্প থাকিলে উহ| অবশ্য গৃহের একটী 
স্থানে আছে, সমস্ত গৃহে নাই, কিন্তু কোন্‌ স্থানে সর্প আছে, 
তাহ নির্ণয় করিবার উপায় নাই বলিয়| বুদ্ধিমান লোকে 
সমস্ত গৃহই বৰ্জ্জন করেন । প্রকৃত স্থলে ধৰ্ম্মসংহিতাতে একটা 
উপদেশ ভ্রমাত্মক থাকিলেও কোন্‌ উপদেশটা ভ্রমাত্মক তাহ! 
স্থির করিবার হেতু নাই বলিয়া সমস্ত উপদেশ অনাদূত হওয়া 
উচিত। তাহ হইলে লোকষাত্রার সমুচ্ছেদ হইয়া পড়ে |. 
মৃ ১০ ট 


৭৪ '_ তৃতীয় লেক্‌চর। 

ইহার উত্তরে অনেক বলিবার আছে। খধিদের প্রণীত 
কোন দর্শন বস্তুগত্য| ভ্ৰমাত্মক নহে, ইহা পূৰ্ব্বে বলিয়াছি এবং 
পরেও প্রতিপন্ন হইবে। এখন তর্কমুখে স্বীকার করিয়| 
লওয়া যাউক যে খষিপ্রণীত দর্শনেও ভ্রম আছে। দর্শন- 
শাস্ত্ৰ যুক্তি-শাস্ত্ৰ। বৃদ্ধির তীক্ষতার তারতম্য অনুসারে 
যুক্তির তারতম্য হুইবে। ইহাতে বিস্ময়ের বিষয় কিছু 
মাই। আমাদের মধ্যে যেমন বুদ্ধির তীক্ষতায় তারতম্য 
দেখিতে পাওয়া যায়, খধিদের মধ্যেও সেইরূপ বুদ্ধির তীক্ষ- 
তার তারতম্য থাক! অসন্তাবনীয় বল! যাইতে পারে ন|। 
সচরাচর মহাত্মাগণ সাধনা দ্বারা খধিত্ব প্রাপ্ত হইয়াছেন ।" 
যাস্কের মতে খষি শব্দের অর্থ অতীন্ৰিয়াৰ্থদ্শা। খধিত্ব_ 
তপঃ-সিদ্ধি-সাপেক্ষ সিদ্ধির তারতম্য অনুসারে অতীন্তি- 
য়াৰ্থ দর্শনের তারতম্য হইবে, ইহাতে বিন্ময়ের বিষয় নাই। 
স্থতরাং বুঝা! যাইতেছে যে ধষিদের মধ্যে সকলে সমানপ্রজ্ঞ 
ছিলেন না। ইহা বুঝ! যাইতেছে যে, খধিত্ব প্রাপ্তির পূর্বের 
তাহারাও তদানীন্তন লোক ছিলেন, সুতরাং ইদানীন্তন 
লোকের ন্যায় তীহাদেরও বুদ্ধির তীক্ষতার তারতম্য ছিল 
এ কথা বলিলে অপরাধী হইতে হইবে না। অনেক পৌরা- 
ণিক আখ্যায়িকাতে শুনা যায় যে, এক খষি সন্দেহ ভঞ্জনের 
জন্য অপর ধধির নিকট উপস্থিত হইয়াছেন এবং তাহার 
শিষ্যত্ব স্বীকার করিয়াছেন। উপনিষদেও এতাদৃশ আখ্যায়িক| 
শ্রুত হয়। দেবতাদিগের মধ্যেও বুদ্ধির তীক্ষতার তারতম্য 
আছে। সকল দেবতা সমান বুদ্ধিমান নহেন। এক দেবতা] 
কোন বিষয়ে উপায় অবধারণ করিতে না পারিয়া অপর দেব- 


খধিদের ভ্রান্তি আছে কি না? a৫ 


তার নিকট পরামর্শ গ্রহণ করিয়াছেন, গুরুতর বিষয়ের তথ্য 
নির্ণয়ের জন্য দেবসভার অধিবেশন হইয়াছে ইহাও পৌরা- 
ণিক আখ্যায়িকাতে কথিত হইয়াছে। ধাধিগণ আমাদের 
অপেক্ষা সহজ্রগুণে বুদ্ধিমান্‌ হইলেও তাঁহারা সকলে সমান 
বুদ্ধিমান্‌ ছিলেন না, স্থৃতরাঁং তাহাদের মধ্যে এক জনের যুক্তি 
অপর জনে খণ্ডন করিতে পারেন। শারীরক মীমাংসাতে 
তগবান্‌ বাদরায়ণ তর্কের অপ্রতিষ্ঠিতত্ব স্পষ্ট ভাষায় বলিয়া 
ছেন। বাত্তিককার বলেন,-- 
ধজলাবুলিনীঃম্মহ: জমবূলাললি: । 
সমিঘূজনইহন্মহন্যপ্রনীঘঘাত্মর ॥ 

অর্থাৎ অনুমানকুশল অনুমাতারা যত্বপূর্বাক ঘেরূপে যে 
পদার্থের অনুমান করেন, তাহাদের অপেক্ষা অভিযুক্ততর 
অর্থাৎ সমধিক অনুমানকুশল অপর অনুমাতারা, তাহা অন্য- 
রূপে প্রতিপন্ন করেন। যুক্তি আর অনুমান প্রকৃতপক্ষে 
এক কথা। তর্ক দুই শ্রেণীতে বিভক্ত হইতে পারে সত্তর 
ও অনত্র্ক। শাস্ত্ৰানুসারী এবং শাস্ত্রের অবিরোধী তর্ক, 
মন্তর্ক এবং শাস্ত্ৰবিরোধী তর্ক অসন্তর্ক। অসত্র্কের অপর 
নাম শুক্কতর্ক বা কুতর্ক। বিজ্ঞানামৃত নামক ব্ৰহ্মসূত্ৰ ভাষ্য 
পূজ্যপাদ বিজ্ঞানভিক্ষু বলেন, 

স্বূনী স্ব মহৰহনহজ্াাঘ্ৰননমান্মনীবনান আমন্ভা । 

অর্থাৎ শ্ৰুতিতে জীবাত্মা ও পরমাত্মার ভেদ ও অভেদ 
উভয়ই বলা হইয়াছে। ভেদে শাস্ত্রের তাৎপর্য্য কি অভেদে 
শাস্ত্রের তাৎপৰ্য্য, তাহা তর্ক দ্বারা স্থির করিতে হইবে”? 
শারীরক মীমাংসাভাষ্যে ভগবান্‌ শঙ্করাচার্য্য বলিয়াছেন: যে, 


৭৬ তৃতীয় লেক্‌চর। - 
শ্রুতির অর্থে সন্দেহ উপস্থিত হইলে কোন্‌ অর্থটা যথাৰ্থ 
কোন অর্থটী যথাৰ্থ নহে অর্থাভাস মাত্র, তর্কের দ্বারাই তাহার 
নির্ণয় করিতে হয়। কর্ম্মমীমাংসা ও ব্ৰহ্মমীমাংস| শ্ৰুতির 
প্রকৃত অর্থনির্ণায়ক তর্ক ভিন্ন আর কিছু নহে। শ্রবণের পর 
মননের বিধান করিয়া শ্রুতি__ শ্রুত্যবিরোধি তর্কের আদর 
করিতে হইবে, ইহা জানাইতেছেন। 
না নব্য মনিবাদনয়া | 
এতদ্দ্ারা শুতর্কের প্রতি অনাদর প্রদর্শন করিয়াছেন। 
স্মৃতি বলিয়াছেন-- | 
বিনা: স্বর ব মানা ন নাহ্বন্ধখা মীলৱ়ন্‌। 
সন্ধলিঞয়: মক অন্ব নহ স্বন্নান্ধ ভ্যান ॥ 

. অর্থাৎ অচিন্ত্য পদার্থে তর্কের যোজন! করিবে ন|। যাহা 
প্রকৃতি হইতে পর, তাহ! অচিন্ত্য । আত্মতত্ব স্বভাবত এতই 
গম্ভীর যে শাস্ত্ৰ ভিন্ন কেবল তৰ্কদ্বার| তদ্বিষয়ে কোনরূপ স্থির 
সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া অসম্ভব । ভগবান্‌ বলিয়াছেন : 

ন লন নি: ব্বহ্মযা:সমন ন মস্বদয়: | 

অর্থাৎ দেবগণ এবং মহধিগণ আমার প্রভাব জানিতে 
পারেন না। অতএব আত্মতত্ব বিষয়ে তাকিক খধিদের তর্ক- 
মমধিত-মতের অনাদর করিলে অপরাধ হইবে না। সে যাহা 
হউক্‌। কর্ণমীমাংসার এবং ব্ৰহ্মমীমাংসার মুখ্য উদ্দেশ্য, 
শ্ৰুত্যৰ্থ নির্ণয়, তাহাতে শ্রুতির অনুমারী ও অবিরোধী তর্ক 
বুৎপাদিত হইয়াছে। শ্রুত্যর্থ নির্ণয় অন্যান্য দর্শনের উদ্দেশ্য 
বুহে। শ্রুতিনিরপেক্ষ তৰ্কদ্বার| পদার্ঘসমর্থন করাই তাহা- 
দের মুখ্য, উদ্দেশ্য । স্বতরাং তাহাতে ক্রুতিবিরুদ্ধ তর্কের 


খষিদের ভ্ৰান্তি আছে কি না? ৭৭ 


সন্ভাব থাকিতে পারে। ইহাতে বিস্মৃত হইবার কারণ নাই । 
অন্যান্য দর্শনকর্তা খধিগণ শ্রতত্যর্থ নির্ণয়ে যত্ন না করিয়া প্রধা- 
নত তর্কবলে পদার্থ নির্ণয় করিতে কেন প্রবৃত্ত হইলেন ? এ 
প্রশ্নের প্রকৃত উত্তর তীহারাই দিতে পারেন। তবে ইহা 
বলিলে অসঙ্গত হইবে না যে, লোকের রুচি একরূপ নহে। 
ধাহার। শাস্ত্রের প্রতি তাদৃশ আস্থাবান্‌ নহেন, তাঁহাদের 
নিকট শ্রুতির ব্যাখ্যা করিতে প্রবৃত্ত হইলে কোনরূপ ফলের, 
আশা করা যাইতে পারে না। কিন্তু তর্কের এমন মোহিনী- 
শক্তি আছে যে, শ্রুতির প্রতি আস্থাবান্‌ না হইলেও সকলেই 
তর্কের প্রতি আস্থা প্রদর্শন না করিয়া পারেন না। দয়ালু মহধি- 
গণ কেবল তর্কের দ্বারা চার্ববাকাঁদির কুতর্ক নিবারণপূর্ববক 
মন্দপ্রজ্ঞদিগকে ক্রমে শ্রুতিমার্গের নিকটবর্তী করিবার 
জন্য শ্রুতিনিরপেক্ষ তর্ক দ্বারা তাহাদিগকে প্রবুদ্ধ করিতে 
এবং চাৰ্ব্বাকাদির অপত্তর্কের প্রতি বীতশ্রদ্ধ করিতে চেষ্টা 
করিয়াছেন। বেদবিরুদ্ধবাদী চার্ববাকাদিকে নিরাস করিবার 
জন্য এবং তাহাদের তর্কের অসারতা প্রতিপন্ন করিবার জন্য 
শ্ৰুতিব্যাখ্যার অবতারণা করিলে অবিবেচকের কাধ্য করা 
হইত। তজ্জন্য শ্ৰুতি নিরপেক্ষ তর্কের অবতারণা সর্ববথ! 
সমীচীন হইয়াছে । কদাচিৎ কচি প্রমাণরূপে এক আধটা 
শ্র্তির উপন্যাস ধর্তব্য নহে। কেন না, যেস্থলে গ্রমাণরূপে 
শ্রুতি উপন্যস্ত হইয়াছে, মেস্থলে যুক্তিও প্রদর্শিত হইয়াছে, 
কেবল শ্রুতি প্রমাণের উপর নির্ভর করা হয় নাই। এরূপ এক 
আধটা শ্রুতি- চার্বাকও প্রমাণরূপে উপন্যন্ত, করিয়াছেন। 
অন্যান্য দর্শনে অবান্তর বিষয়েই কদাচিৎ শ্রুতির সংবাদ 


৭৮ তৃতীয় লেক্চর। 
দেওয়| হইয়াছে। মুখ্যবিষয়ে কেবল তর্কের অবতারণাই 
করা হইয়াছে। যাহার! শ্ৰুতিকে প্রমাণ বলিয়া স্বীকার করে 
না, কেবুল তর্কের প্রতি নির্ভর করে, তাহাদিগকে পরাস্ত 
করিবার জন্য ক্রুতিবিরুদ্ধ তর্কের উপন্যাস দোষাবহ বলা 
যাইতে পারে না। কিন্তু আস্তিকমতে শ্রুতি সর্বাপেক্ষা 
বলবৎ প্রমাণ । এই জন্য পরাশর তাহাদিগকে শ্রুতিবিরুদ্ধ 
অংশ পরিত্যাগ করিতে উপদেশ দিয়াছেন। মীমাংসাদর্শনে 
ও ব্দৌন্তদর্শনে শ্রতিবিরুদ্ধ অংশ নাই বলিয়া নির্ভয়ে এই 
দুই দর্শনের মতানুসারে চলিতে ইঙ্গিত করিয়াছেন । নৈয়া- 
য়িক আচার্ধ্যগণও শ্রুতিবিরুদ্ধ অনুমানের অপ্রামাণ্য মুক্ত কণ্ঠে 
ঘোষণা করিয়াছেন । উদয়নাচাধ্যের মতে বেদান্তদর্শন মোক্ষ- 
নগরীর গোপুর বা পুরদ্বার । নগরী রক্ষার জন্য যেমন বহি- 
দেশে সেনানিবেশ থাকে । সৈনিকের! শক্রকে নগরীর 
পুরদ্ধারে উপস্থিত হইতে দেয় না__পুরদ্বারকে শত্রুর আক্র- 
মণ হইতে রক্ষা করে। অপরাপর দর্শন সেইরূপ মোক্ষ- 
নগরীর পুরদ্ধারের রক্ষ। করিতেছে। চীর্বাকাদি শত্রবর্গকে 
পুরদ্ধার আক্রমণ করিতে দিতেছে না ইহা পূৰ্ব্বে বলিয়াছি। 
যেরূপ বলা হইল তাহাতে বুঝ! যাইতেছে যে, দর্শন গ্রণেতৃ- 
গণ ভ্রমবশত স্বস্ব দর্শনে শ্রুতিবিরুদ্ধ তর্কের সন্নিবেশ করিয়া- 
ছেন ইহার প্রমাণ নাই। তর্কনৈপুণ্যাভিমানি-কুতাকিক- 
দিগকে পরাস্ত করিবার জন্য ইচ্ছাপূর্ববক শ্রুতিবিরুদ্ধ তর্কের 
অবতারণা করিয়াছেন ইহাও অনায়াসে বলা যাইতে পারে ।.. 
যদি তৰ্কমুখে স্বীকার কর! যায় যে দর্শনপ্রণয়নকালে রূচিৎ 
তাঁহাদের পদস্বলন হইয়াছে__কোনস্থলে তাঁহারাও. ভ্রান্ত 


খষিদের ভ্রান্তি আছে কি না? ৭৯ 


হইয়াছেন, স্থৃতরাং তাহাদের ধর্ম্মসংহিতাতেও দুই একটী 
ভ্রম থাকা অসম্ভব নহে। তথাপি ইহা বলা যাইতে পারে 
যে, তাহাদের দর্শনশাস্ত্রের শ্রুতিবিরুদ্ধ অংশ যেমন “শ্রুতির 
তাৎপৰ্য্য পৰ্্যালোচন৷ দ্বারাই নিৰ্ণীত হয়, সেইরূপ তীহাদের 
ধর্মসংহিতাগত শ্রুতিবিরুদ্ধ অংশও শ্রুতির তাৎপর্য পৰ্য্যালো- 
চনা'দারাই নির্ণাত হইতে পারে। শ্রুতিবিরুদ্ধ অংশ নিৰ্ণীত 
হইলে এ অংশমাত্র পরিত্যাগ করিয়া অপরাপর সমস্ত অংশ. 
নিঃসন্দেহে গ্রহণ করা যাইতে পারে। মীমাংসাভাষ্যকার , 
আচার্য্য শবর স্বামী বলিয়াছেন যে, ধৰ্ম্মসংহিতার শ্রুতিবিরুদ্ধ 

ংশ পরিত্যাজ্য । কিন্তু বৰ্তিকাকার কুমারিল ভট্ট ধৰ্ম্ম- 
সংহিতাতে শ্রুতিবিরুদ্ধ অংশ আছে; ইহা আদৌ স্বীকার 
করেন নাই । তিনি বিবেচন| করেন যে, ধৰ্ম্মসংহিতাতে 
শ্রুতিবিরোধের গন্ধমাত্রও নাই । ভাষ্যকার শ্রুতিবিরুদ্ধ বলিয়া 
যে কতিপয় খধিবাক্য উদ্ধৃত করিয়াছেন, এবং শ্রুতিবিরুদ্ধ 
বলিয়া তপ্রতি অশ্ৰদ্ধ৷ প্রদর্শন করিতে উপদেশ দিয়াছেন; 
বার্তিককাঁর তাহা স্বীকার করেন নাই। তিনি দেখাইযাছেন 
যে, এ সকল বাক্য শর্গতিবিরুদ্ধ নহে কিন্তু শ্ৰুতিমূলক ব| 
শ্রুত্যনুগত। এ সকল বাক্যের মূলভূত শ্ৰুতি বাণ্ডিককার 
উদ্ধৃত করিয়া দেখাইয়াছেন এবং তছুপলক্ষে ভাষ্যকারকে 
উপহাস করিতেও ত্ৰুটী করেন নাই | এ সমস্ত কথা প্রস্তাবা- 
স্তরে কথিত হইয়াছে। স্বধীগণ তাহা স্মরণ করিবেন। বুঝা 
যাইতেছে যে, খধিদের দর্শনশান্ত্রে ভ্রমের অস্তিত্ব স্বীকার 
করিলেও তাহাদের ধৰ্ম্মসংহিতাতে ভ্রমপ্রমাদ নাই, ইহা 
অনায়াসে বলা যাইতে পারে। 


৮০ তৃতীয় লেক্‌চর। : 
"জিজ্ঞাস্য হইতে পারে যে, যাঁহার! দর্শনশাস্ত্রের প্রণয়ন- 
কালে ভ্রমের বশবর্তী হইয়াছেন, তাহারা যে ধৰ্ম্মসংহিতার 
প্রণয়নকালে ভ্রমের বশবর্তী হন নাই, তাহার প্রমাণ কি? 
প্রমাণ পরে বিরৃত হইতেছে। প্রশ্নকর্তাকেও জিজ্ঞাসা কর! 
যাইতে পারে যে, ধৰ্ম্মসংহিতার প্রণয়নকালে তাঁহার! যে 
ভ্রমের বশবর্তী হইয়াছেন, প্রশ্নকর্তা কি তাহা প্রমাণ করিতে 
পারেন? প্রশ্বকর্তা অবশ্যই তাহা প্রমাণ করিতে পারেন না। 
দর্শনশান্ত্রে ছুই একটা ভ্রম দেখিয়া ধৰ্ম্মসংহিতাতেও দুই 
একটী ভ্রম থাকিতে পারে এইরূপ সম্ভাবনা করেন মাত্র । 
কিন্তু যে একস্থলে ভ্রান্ত হইয়াছে, সে স্থলান্তরেও ভ্রান্ত 
হইবে ইহা অশ্রদ্ধেয় কল্পনা । লোকে নিজ নিজ কাধ্যের 
প্রতি লক্ষ্য করিলেই এ কল্পনার অসারতা বুঝিতে পারিবেন । 
অধিকন্ত সম্ভাবন৷ প্রমাণ নহে। সম্ভাবনা অনুসারে কোন 
বস্তু সিদ্ধ হইতে পারে না, ইহ| অনেক স্থলে বলা হইয়াছে। 
দর্শন শাস্ত্রে ভ্রম হইতে পারিলেও ধৰ্ম্মসংহিতাতে কেন 
ভ্রম হইতে পারে না, তদ্বিষয়ে কিঞ্চিৎ আলোচনা করা 
যাইতেছে । পূর্বেই বলিয়াছি যে, দৰ্শনশাস্ত্ৰ যুক্তিশাস্ত্ৰ। 
বুদ্ধির তীক্ষতার তারতম্য অনুসারে যুক্তির তারতম্য হইবে, 
ইহা সম্ভবপর। কিন্তু ধৰ্ম্মসংহিত| যুক্তিশাস্ত্ৰ নহে উহা ধর্মা- 
শাস্ত্ৰ। উহাতে ধৰ্ম্মে উপদেশ প্রদত্ত হইয়াছে। ধৰ্ম্ম কি, 
তদ্বিষয়ে মনোযোগ করিলে ধৰ্ম্মশাস্ত্ৰে রম থাকা সম্ভবপর 
কি না, তাহা অনেকটা বুঝা যাইতে পারে। ীমাংসাদর্শন- 
কর্তা জৈমিনি ধৰ্ম্মের লক্ষণপ্রসঙ্গে বলিয়াছেন-- 
স্বীবনাৱস্বব্বাঃসা| অন্ম; । 


খষিদের ভ্রান্তি আছে কি না? ৮১. 


_ অর্থাৎ যাহা বেদপ্রতিপাগ্য অথচ শ্রেয়ঃ-সাধন, ’ ভাহাই 
ধৰ্ম্ম । মনু বলিয়াছেন,-_ 
নবদাব্স্বিনী ঘন্মীস্মঘসমন্মন্বদ্বিঘন্দয়। | | 
অর্থাৎ যাহা! বেদবিহিত তাহা ধৰ্ম্ম, যাহা বেদনিষিদ্ধ তাহা 
অধৰ্ম্ম এতদ্বারা বুঝা যাইতেছে যে, বেদে যাহা কর্তব্যরূপে 
কথিত হইয়াছে, খধিগণ ধৰ্ম্মসংহিতাতে তাহার উপদেশ 
প্রদান করিয়াছেন। বুঝা যাইতেছে যে, ধৰ্ম্মসংহিতাতে 
তাহাদের নিজের কল্পিত বা উৎপ্রেক্ষিত কোন বিষয় 
উপদিষ্ট হয় নাই। বেদে যাহা কর্তব্য বলিয়া উপ- 
দিষ্ট হইয়াছে, ধৰ্ম্মসংহিতাতে তাঁহারা তাহার উপনিবন্ধন 
করিয়াছেন মাত্র। স্থতরাং ধৰ্ম্মসংহিতা-প্রণয়ন বিষয়ে 
তাহারা সম্পূর্ণ বেদপরতন্ত্র। তদ্বিষয়ে তাহাদের কিছু- 
মাত্র স্বাতন্ত্য নাই। তাহারা বেদার্থ স্মরণ করিয়া 
তাহাই ধর্মসংহিতাতে উপনিবন্ধন করিয়াছেন। এই জন্য 
ধর্মাসংহিতার অপর নাম--স্মৃতি। যে গ্রন্থে বেদার্থ উপনিবদ্ধ 
হইয়াছে, তাহাতে ভ্ৰম থাকিতে পারে না । স্মৃতিতে ভ্রমাত্মক 
উপদেশ আছে, ইহ! বলিলে প্রকারান্তরে ইহাই বলা হয় যে 
বেদে ভ্রমাত্বক উপদেশ আছে। কারণ, বেদে যাহা উপদিষ্ট 
হইয়াছে, স্মৃতিতেও তাহাই উপদিষ্ট হইয়াছে। তদরিক্ত 
কিছুই উপদিষ্ হয় নাই। খষির! বেদার্থ ভুল বৃৰিয়াছিলেন, 
স্থতরাং তাঁহাদের উপনিবদ্ধ বিষয় ভ্রমাত্মক হইতে পারে, 
এ আশঙ্কা নিতান্তই ভিত্তিশুন্য । খষির৷ বেদার্থ ভুল বুঝিয়া- 
ছিলেন ইহা কল্পনামাত্র। এই কল্পনার কোন প্রমাণ নাই। 
প্রমাণাভাবে এ কল্পনা অগ্ৰাহ হইবে। তাঁহাদের বেদার্থে 
১১ 


৮২ তৃতীয় লেক্‌চর। 
ভ্রম ছিল না, ইহা বুঝিবার কারণ আছে। ইহা বুঝিতে 
হইলে আর্ধযুগের অবস্থার প্রতি লক্ষ্য করা আবশ্যক | যখন 
স্মৃতিশান্ প্ৰণীত হইয়াছিল, সে সময়ে বৈদিক সমাজের বা 
বেদবেতাদিগের__খষিদিগের বেদরিগ্তা কিরূপে অধিগত 
হইত, স্থিরচিত্তে তাহার পর্য্যালোচনা করা আবশ্যক হুই- 
তেছে। এখন যেমন অনেকে মুদ্রিত বেদ পুস্তক পাঠ করিয়া 
এবং পাশ্চাত্য মনীষিদ্রিগের প্রচারিত বেদের অনুবাদ ও 
বেদসংবন্ধীয় মন্তব্য পর্ধ্যালোচনা করিয়া বেদবেত্ত| হুইতে- 
ছেন, দে সময়ে সেরূপ ছিল ন|। সে সময়ে বেদ- 
বিগ্যালাতের ব্যবস্থা অন্যরূপ ছিল। গুরুকুলে বাস, কঠোর 
্রহ্গচর্ধ্য ব্রতের আচরণ এবং শুঅঁযাদ্বার গুরুকে প্রসন্ন 
করিয়া অধ্যয়নপূর্ববক গুরুর নিকট হইতে বেদবিগ্যা লাভ 
করিতে হইত। ধাহারা উত্তর কালে খধিত্ব লাভ করিয়া- 
ছিলেন, তাহারাও এঁরূপে বেদবিদ্ভা লাভ করিতেন । তখন 
বেদ-_পুস্তকারে লিখিত হইত ন|। গুরু পরম্পরা দ্বারা বেদ 
{ রক্ষিত হইত। বেদ গুরুমুখ হইতে শ্রুত হইত বলিয়! 
বেদের অপর ছুইটী নাম--শ্ৰুতি ও অনুষ্রব। পূৰ্ব্বকালে 
আদিগুরু হিরণ্য গর্ভ হইতে গুরুপরম্পরা অবিচ্ছিন্নভাবে চলিয়া 
আদিতেছিল। তখন বেদার্থ বিষয়ে ভ্রম হইবার সম্ভাবনাও 
হইতে পারে না। খধিরা গুরুপরম্পরা ক্রমে প্রকৃত বেদার্থ 
অধিগত হইয়া স্মৃতি প্রণয়ন করিয়াছেন। প্রায় প্রতিবেদেই 
হিরণ্যগর্ভ হইতে বৈদিকপুরুপরম্পরা পরিগণিত হইয়াছে। 
স্থতরাং খষির৷ বেদার্থ ভুল বুঝিয়াছিলেন, এ আশঙ্কা নিতান্তই 
_ভিতিশূন্য। এইজন্য ভগবান্‌ মনু বলিয়াছেন-- _ 


থিদের ভ্রান্তি আছে কি না? ৮৩ 
স্বনিন্তু নবী নিক্স ঘা দন্মঘান্জ সু ন জ্মনি: ৷ 
ন ঘন্দাধঅমীমাত্ম নাম্মা ঘন্মাঁ স্বি নিৰমী ॥ 
যামন্মন ন নুৱঁ ইনাাম্মঘান দ্বিজ: | 
ঘ ব্াদ্ছুমিনস্বিস্াৰ্থ্ৰা নান্বিন্ধী নবনিন্হন্ধ: ৷ 
ইহার তাৎপৰ্য্য এই । বেদের নাম শ্রুতি, ধৰ্ম্মশাস্ত্রের নাম 
স্মৃতি। শ্ৰুতি ও স্মৃতি সৰ্ব্ববিষয়ে অমীমাংস্ত অর্থাৎ অবিচাধ্য । 
কেননা, শ্ৰুতি ও স্মৃতি হইতেই ধৰ্ম্ম প্ৰকাশ পাইয়াছে। 
যজ্ঞে প্রাণিহিংসা পুণ্যজনক, অন্যস্থলে প্রাণিহিংস| পাপ- 
জনক। সোমপান পাপনাশের হেতু, মদ্যপান পাপের হেতু । 
কেন এরূপ হইবে ? এ বিচার করিবে না| শ্ৰুতি ও স্মৃতিতে 
যেসকল বিধি নিষেধ আছে, তাহার প্রমাণ কি? ইত্যাদিরূপ 
কুতর্ক অবলম্বনপূর্ববক যে দ্বিজাতি ধৰ্ম্মের মূলীভূত শ্ৰুতি ও 
স্মৃতির অবজ্ঞা করে, সাধুগণ তাহাকে বহিষ্কৃত করিবেন। 
যেহেতু সে বেদবিন্দক ও নাস্তিক। বেদ--আজ্ঞা-সিদ্ধ। 
তাহাতে দৃষ্ট হেতুর অপেক্ষা নাই। স্মৃতিতে বেদার্থ উপনিবদ্ধ 
হইয়াছে স্থতরাং স্মৃতিও আজ্ঞাসিদ্ধ। রাজার আজ্ঞা প্রতি- 
পালন করিলে রাজা সন্তষ্ণ হইয়! প্রজার স্তখসমৃদ্ধি বিধান 
করেন আজ্ঞা লঙ্ঘন করিলে দণ্ডিত করেন। বিশ্বের রাজার 
পক্ষেও এরূপ বুঝিতে হুইবে। শ্রুতি বিশ্বরাজের আজ্ঞা। 
স্মৃতিতে শ্ৰুত্যৰ্থ উপনিবদ্ধ হইয়াছে। স্থৃতরাং স্মৃতিও ঈশ্বরের 
আজ্ঞা । এইজন্য বিদ্যারণ্য মুনি বলিয়াছেন,-- 
স্কুনিল্মুমী নবাব দন্ত্ৰণীঃ্হ্মাদিনম্‌। 
অৰ্থাৎ শ্রুতি ও স্মৃতি আমারই আজ্ঞা, ইহাও বা 
উক্তি। নিরুক্তকার যাস্ক রলেন). 


৮৪ ._ তৃতীয় লেক্‌চর। 


যাস্বাম্জনথন্মাব্য স্মময়া অনন্ত: | ন ক্সতধসী- 
যাস্বান্্‌জনঘন্মংয় দহন মন্মান্‌ বাত: । 

অর্থাৎ ধাষিগণ যোগবলে ধৰ্ম্মের সাক্ষাৎকার করিয়া 
উত্তরবত্তি-অসাক্ষাৎ কৃতধৰ্ম্ম-ব্যক্তিদিগকে উপদেশ দ্বারা মন্ত্ৰ 
প্রদান করিয়াছেন। অর্থাৎ অপরাপর লোকদিগকে 
তাহারা উপদেশ দিয়াছেন। স্মৃতি-গ্রণেতারা যোগবলে 
বলীয়ান্‌ ছিলেন, ইহা স্মৃতিতে উল্লিখিত আছে। যোগী দুই 
প্রকার-যুক্ত ও যুঞ্জান। যুক্তযোগীদিগের সমস্ত বিষয় সর্ববদ। 
করামলকবৎ প্রতিভাত হয়। যুঞ্জানযোগীদিগের তাহা হয় 
না। অভিলষিত বিষয় জানিবার জন্য তাহাদের কিছুক্ষণ 

£নমাধান করিতে হয়। তদ্বার| তাহার! অভিলধিত বিষয় 
যথাবৎ অবগত হইতে সক্ষম হন্‌। যেরূপ প্রমাণ পাওয়| 
যায়, তাহাতে বুঝিতে পারা যায় যে, স্মৃতি-এণেতারা যুক্ত- 
যোগী ছিলেন না । তাহার! যুঞ্জানযোগী ছিলেন। প্রমাণ 
পাওয়| যায় যে, তাঁহাদের নিকট ধৰ্ম্ম জিজ্ঞাসিত হইলে 
তাহারা কিছুক্ষণ ধ্যান করিয়! ধর্মের উপদেশ দিয়াছেন। 
আর্ধবিজ্ঞান__তত্ব অবগত হইবার প্রমাণ বটে। কিন্তু তদ্বার| 
লোক বুঝাইতে পারা যায় ন| । কেন না, লোকের ত আর্ধ- 
বিজ্ঞান নাই। তত্ব্বকৌমুদী গ্রন্থে বাচস্পতি মিশ্র বলিয়া- 
ছেন যে, আৰ্ধবিজ্ঞান--প্রমাণ হইলেও তদ্বারা লোকের ব্যুৎ- 
পাদন অর্থাৎ লোক বুঝান হইতে পারে না। এইজন্য 
দর্শনশান্ত্রে তাহা প্রমাণ রূপে পরিগণিতহয় নাই। লোকের 
ব্যুৎপাদনের জন্যই দর্শনশান্ত্র প্রণীত হইয়াছে। প্রকৃত 
তত্ত্বের উপদেশ দিলে চাৰ্বাক প্রভৃতি . বিরুদ্ধবাদীরা তাহ! 


খষিদের ভ্রান্তি আছে কিনা? ৮৫ 


মানিবে না। এইজন্য দর্শনশাস্ত্রে কেবল তর্কবলে তীহার| 
কুতাঁকিকদিগকে নিরস্ত করিতে চেষ্টা করিয়াছেন । দর্শন- 
শাস্ত্ৰ তৰ্কশাস্ত্ৰ বলিয়৷ দর্শনশাস্ত্রে কদাচিৎ এক আধু্টা ভুল 
থাকিলেও থাকিতে পারে। কিন্তু ধর্্মশাস্ত্রে অগুমাত্রও ভুল 
থাকিবার সম্ভাবনা নাই। কেননা, গুরুমুখে যথাবৎ ধৰ্ম্মতত্বব 
অবগত হইয়া এবং যোগপ্রভাবে তাহা সাক্ষাৎকৃত করিয়া 
তাঁহারা ধৰ্ম্মশাস্ত্ৰ প্রণয়ন করিয়াছেন। বর্তমান সময়ে গুরু- 
পরম্পরা বিচ্ছিন্ন হইয়াছে তাদৃশ যোগবলও নাই। এইজন্য 
বর্তমান সময়ে আর স্মৃতিসংহিত৷ প্রণীত হইতে পারে না। 
সত্য বটে, খধিদের মধ্যে মতভেদ দেখিতে পাওয়া যায়, 

কিন্তু তন্বারা তাহাদের একটা মত ভ্রান্ত একথা বলা যাইতে 
পারে না। কারণ,তীহার| বেদার্থের উপদেশ দিয়াছেন। বেদেই 
প্রচুর পরিমাণে বিকল্প বা নানাকল্প অর্থাৎ মতভেদ রহিয়াছে। 
এ অবস্থায় বেদার্থের উপদেষ্টা খষিদের মতভেদ থাকিবে, 
ইহ! বিস্ময়ের বিষয় নহে । বরং মতভেদ না থাকাই বিস্ময়ের 
বিষয়। স্মৃতিশাস্ত্রে পরস্পর বিরুদ্ধমত দেখিতে পাওয়া যায়, 
অতএব স্মৃতিশান্ত্র অগ্রমাণ। .এই আশঙ্কার সমাধান করিতে 
যাইয়া তন্্রবার্তিক গ্রন্থে কুমারিল ভট্ট বলিয়াছেন 

জ্ব্নীনামম্মমাত্মলি বিমান নন ন্ধাংব্বম্‌। 

স্বনীনামদি লুঘিষ্ত' নিমীনল স্থি শচ্মর | 

নিমীননাদ্ঘলুন্বানা যৰি জ্বাহনিমীননা । 

নানা নলাংদলাযাত মনব্মূৱনিদন্তৰয়ান্‌ ॥ 

দংজ্সংনবিণীনব্লমনব্বাঘা ল ভুমযাম্‌। 

| মিমানাত্বি নিন্ধধ্দ; ব্ারনমনাসসছমাথনা ॥ 


৮৬ তৃতীয় লেকৃচর । 


ইহার তাৎপর্য এই--স্মৃতি বা ধৰ্ম্মসংহিত| বেদমূলক | 
স্মৃতিতে পরস্পর বিরোধ বা মতভেদ দেখ| যায় সত্য, পরন্ত 
পরস্পর বিরোধ বা মতভেদ-_স্মৃতির অগ্রামাণ্যের হেতু হইতে 
পারে না। অর্থাৎ মতভেদ আছে. বলিয়| স্মৃতি বাঁ ধৰ্ম্ম- 
নংহিতা অপ্ৰমাণ, এরূপ বল! যাইতে পারে না। কারণ, 
শ্ৰুতিই স্মৃতির মূল। সেই মুলীভূত শ্রুতিতেও প্রচুর পরি- 
মাণে পরস্পর বিরোধ বা মতভেদ দেখিতে পাওয়া যায়। 
দেখ! যাইতেছে যে, শ্ৰুতি সকলের পরস্পর বিরোধ বা মত- 
ভেদ আছে। স্মৃতিশাস্ত্র শ্রুতিমূলক । মুলভূত শ্রুতির যখন 
পরস্পর বিরোধ বা মতভেদ আছে। তখন স্থৃতির পরস্পর 
বিরোধ বা মতভেদ কোনরূপেই দুষণীয় হইতে পারে না। 
প্রত্যুত স্মৃতির পরস্পর বিরোধ বা মতভেদ না থাকিলেই 
স্থৃতিদকল অপ্ৰমাণ হইতে পারিত। কেন না, শ্ৰুতিই স্মৃতির 
যূলীভূত। শ্রুতির পরস্পর বিরোধ বা মতভেদ আছে অথচ 
স্থৃতির পরস্পর বিরোধ বা মতভেদ নাই। তাহা হইলে 
স্মৃতিমকলের মূলবিপধধ্যয় বা মুলের সহিত অনৈক্য হইয়া 
পড়ে । মূলবিপৰ্ধ্যয় অগ্রমাণ্যের হেতু। অতএব স্মৃতি- 
সকলের পরস্পর বিরোধ ব| মতভেদ বিকল্পের হেতু, উহা 
অপ্রমাণ্যের হেতু নহে। বাহুল্য ভয়ে বৈদিক মতভেদের 
উদাহরণ প্রদর্শিত হইল না। মনু প্রথমতই বৈদিক মত- 
ভেদের কথ! উল্লেখ করিয়াছেন । যথা 

স্বুনিত্ব ঘন্যু অন্ন ভান্‌ নত ঘন্মানুমী ফুলী। 

ইহার তাৎপর্ধ্য এই। যে স্থলে দ্বিবিধ শৰ্ত পরিদৃষ্ট হয় 

অর্থাৎ পরম্পর বিরুদ্ধ মত শ্ৰুতিতে দেখিতে পাওয়| যায়, 


খষিদের ভ্রান্তি আছে কি না? ৮৭ 


সেস্থলে এ উভয়ই ধৰ্ম্ম। উহার কোনওটী অধৰ্ম্ম নহে। 
বেদে পরম্পরবিরুদ্ধ যে সকল ধৰ্ম্ম উপদিষ্ট হইয়াছে, তাহার 
কোন একটী এক ধর্মসংহিতাঁতে অপরাপর কল্প অপরাপর. 
ধৰ্ম্মসংহিতাতে গৃহীত হইয়াছে । এই জন্য ধর্দমসংহিতাসকলে 
স্থলবিশেষে পরস্পর বিসংবাদী মত দৃষ্ট হইবে, ইহাতে 
বিস্মিত হইবার কোন কারণ নাই। এবং তন্দারা কোন ধৰ্ম্ 
সংহিতার অপ্রামাণ্যের আশঙ্কাঁও কর! যাইতে পারে না। 
কুন্ুক ভট্ট বলেন যে, তুল্যযুক্তিতে স্মৃতির পরস্পর বিরোধ 
স্থলেও বিকল্প বুঝিতে হইবে । গৌতম বলেন-- 
মুক্ঞনিহীপী বিন্ধন্ম: । 

অৰ্থাৎ তুল্যবল স্মৃতিদ্বয়ের বিরোধ হইলে বিকল্প হইবে। 

প্রশ্ন হইতে পারে যে, ধৰ্ম্মসংহিতাতে বেদোক্ত ধৰ্ম্ম উপ- 
দিষ্ট হইলে বেদের অধ্যয়ন দ্বারাই তাহা অবগত হওয়া 
যাইতে পারে, তজ্জন্য ধর্ম্মদংহিতা-প্রণয়নের কিছুমাত্র আব- 
শ্যকতা দৃষ হইতেছে না। ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে, 
বেদাধ্যয়নপূৰ্ব্বক বেদোক্ত ধৰ্ম্ম অবগত হইতে পারা যায়, 
স্থতরাং তজ্জন্য ধৰ্ম্মশাস্ত্ৰ প্রণয়ন অনাবশ্যক, আপাতত এইরূপ 
বোধ হইতে পারে বটে। কিন্তু দয়ালু পূর্ববাচার্ধ্যগণ ক্ষীণ- 
শক্তি-অল্লায়ু-মনুষ্যগণের উপকারার্থ ধৰ্ম্মসংহিতার প্রণয়ন 
করিয়াছেন । বেদার্থ-_অতি গম্ভীর ও চুরবগাহা। ধর্ম্মশাত্রের 
অর্থ--সরল ও স্থখবোধ্য। বেদে নানাস্থানে বিক্ষিপ্ত ভাবে 
ধৰ্ম্মের উপদেশ প্ৰদত্ত হইয়াছে । অনেক স্থলে আখ্যায়িকার 
অবতারণা করিয়া কৌশলে ধৰ্ম্মের নির্ণয় করা হইয়াছে। 
তাহা অবগত হওয়া দীর্ঘকাল অধ্যয়ন-সাপেক্ষ এবং কষ্টসাধ্য । 


৮৮: তৃতীয় লেকৃচর |: 
একখানি থৰ্ম্মসংহিত| অধ্যয়ন করিয়া যেমন অনেক ধৰ্ম্মতত্ব 
অবগত হওয়া যায়, বেদের একটী শাখা অধ্যয়ন করিয়া সেরূপ 
প্রভূত ধৰ্ম্মতত্ব অবগত হইবার উপায় নাই। কারণ, বৈদিক 
ধৰ্ম্মোপদেশ--নান| শাখাতে বিক্ষিপ্ত । দয়ালু ধৰ্ম্মসংহিতাকার- 
গণ আখ্যায়িকার পরিবর্জন এবং বিক্ষিপ্ত ধৰ্ম্মতত্ত সংগ্রহ 
করিয়া ধৰ্ম্মসংহিতার প্রণয়ন করিয়াছেন । ধৰ্ম্মসংহিতাকার- 
গণ যে, বেদোক্ত ধর্মের উপদেশ করিয়াছেন, তাহা তাহারা 
মুক্তকণ্ঠে স্বীকার করিয়াছেন। মনুসংহিতায় কথিত হই- 
যাছে যে-- 

য়: জধ্বিন্‌ ন্বন্মত্দ্ত্বন্ম মুলা মহিজীন্মিন: । 

ম বলামিস্বিনী নহ বলসক্ানমনী সি ন: ॥ 

সৰ্ব্বজ্ঞানময় অর্থাৎ সমস্ত-বেদার্থ-জ্ঞ মনু যাহার যে ধৰ্ম 

বলিয়াছেন, তৎসমস্তই বেদে কথিত আছে। যাহারা বেদা- 
ধ্যয়নে অসমৰ্থ, তাহাদের প্রতি দয়া করিয়| বেদার্থ সঙ্কলন 
পূৰ্ব্বক পূৰ্ব্বাচাৰ্য্যের| শাস্ত্ৰ প্রণয়ন করিয়াছেন, ইহার অপরা- 
পর উদ্দাহরণেরও. অসন্তভাব নাই । শ্রীভাগবতে বল! হইয়াছে 

বীমৃত্লস্কানূনা নমী ন স্কুনিম়াস্বহা। 

নহঘ মাকৰ তব ন্ধদযা মহমী ভুলি: | 

স্ৰী, শূদ্ৰ এবং ব্ৰহ্মবন্ধু অর্থাৎ ব্ৰাহ্মণবংশে জাত অথচ 

্রাঙ্মণোচিত আচারবিহীন, ত্রয়ী অর্থাৎ বেদত্ৰয় ইহাদের শ্ৰুতি- 
গোচর হয় না, পরম মুনি বেদব্যাস কৃপাপূর্ববক তাহাদের 
জন্য ভারত প্রণয়ন করিয়াছেন। দৃষ্টান্ত বাহুল্যের প্রয়োজন 
নাই। বুঝা যাইতেছে যে, ধৰ্ম্মশাস্ত্ৰে বেদাৰ্থ উপদিষ্ট- হইয়াছে 
সুতরাং ধর্মমশাত্রে ভ্রমপ্রমাদ থাক! অসম্ভব, ৃ 


ধষিদের জ্রান্তি আছে কি না? ৮৯ 


_ আরও একটী কথা বিবেচনা করা উচিত। স্মৃতি বা 
ধর্মসংহিতাতে কেবল ধৰ্ম্মই উপদিষ্ট হইয়াছে, এমত নহে। 
স্থৃতিশাস্ত্রে প্রধানত ধর্ম উপদিষ্ট হইলেও তাহাতে অর্থ ও 
স্বখেরও উপদেশ আছে। রাজনীতি ও ব্যবহারদর্শন প্রভৃতি 
এই শ্রেণীর অন্তর্গত। স্থতরাং বেদে ধর্ম উপদিষ্ট হইয়াছে 
বলিয়৷ স্মৃতি প্রণয়নের অনাবশ্যকতা প্রতিপন্ন হইতেছে না। 
পরাশর স্মৃতিব্যাখ্যাতে পুজ্যপাদ মাধবাঁচারধ্য বলিয়াছেন যে, 
ব্যবহারদর্শনাদি রাজধর্ম্ম । উহাও অগ্নিহোত্রাদির ন্যায় ধৰ্ম্ম 
বটে। পরন্ত অগ্নিহোত্ৰাদি--পরলোকপ্রধান ধৰ্ম্ম, ব্যবহার- 
দর্শনাদি--ইহলোঁক প্রধান ধৰ্ম্ম এইমাত্ৰ প্রভেদ | এ বিষয়ে 
বলিতে পারা যায় যে, ব্যবহার দর্শনাদি দৃষ্য-ফল। প্রজা- 
পালন, প্রজারক্ষা ও অর্থাগম প্রভৃতি উহার ফল, ইহা প্রত্যক্ষ 
পরিদৃষ্ট তাহা হইলেও প্রজাপালনাদি দ্বারা লোক উপকৃত 
হুইয়া থাকে। পরোপকার পুণ্যের হেতু । ব্যবহারদর্শনাদি 
সাক্ষাৎ সংবন্ধে না হইলেও পরম্পরা সম্বন্ধে পুণ্যসম্পাদক 
বলিয়া উহ! রাজধর্ম্মরূপে কথিত হইয়াছে । মীমাংসা ভাষ্য- 
কার আচাৰ্য্য শবর স্বামী বলেন যে,_ 

সুম্বৰন্ত্নন্নন্ম: মভ্বাণ হ্বালিলম্ম' সদা মনন্লবিনন্মা । 

অর্থাৎ গুরুর অনুগমন করিবে । জলাশয় খনন করা- 
ইবে। প্রপা অর্থাৎ পানীয়শাল! বা জলদত্র প্রবর্তিত করিবে। 
এ সমস্ত স্মৃতি দৃষ্টার্থ বলিয়াই প্রমাণ। তাঁহার মতে এগুলি 
ধর্মার্থ নহে । তিনি বলেন-- 

._ অন্তুদক্মিনলিযলালামাম্থাহাঘাঁ তৃছাপ্রলাইষ মালার 

বীব্বনমলান্‌ সীনী যন্ধহস্াদমিজ্মলি ম্বন্গন্বিমবিদৰ 

১২ 


&০ তৃতীয় লেক্‌চর। 
ন্মায়ান্‌ ঘহিত্ততী হক্মনীলি | %* সদা নভামালি স্ব ঘহাঁঘ- 
জ্াহাঘ ন সন্মায | 
. অর্থাৎ নিমিত্তের উপস্থিতি বশত যে সকল আচার 
স্থৃতিতে নিয়মিত হইয়াছে, তাহার প্রয়োজন সাক্ষাৎ পরিদৃষ্ট 
হয়, বলিয়াই এ সকল স্মৃতি প্রমাণ । গুরুর অনুগমনাদি 
করিলে গুরু প্ৰীত হইয়া অধ্যাপনা করিবেন এবং পরিতুষ্ট 
হইয়| অধ্যেতব্য গ্রন্থের কাঠিন্য দূরীকরণের উপযোগিনী যুক্তি 
রলিত্ দিবেন। প্রপা ও তড়াগ পরোপকারের জন্য ধর্মের 
জন্য নহে। উপসংহীরস্থলে ভাষ্যকার বলেন, 
বৰ হছাঘাঁৰী ননহন মনাঘ এ ভ্ৰহাঘাববৰ নবিন্ূঘল্বানুমানম্‌। 
অর্থাৎ যে সকল স্মৃত্যুক্ত উপদেশের প্রয়োজন সাক্ষাৎ 
দৃষ্ট হয়, এ সকল উপদ্রেশ_-দৃষ্ট-প্রযোজন বলিয়াই প্রমাণ- 
রূপে গণ্য হইবে। তজ্জন্য বৈদিক শব্দের অনুমান করিতে 
হইবে না। যে সকল উপদেশের প্রযোজন সাক্ষাৎ দৃষ্ট হয় 
না, সে সকল উপদেশের মূলীভূত বৈদিক শব্দের অনুমান 
করিতে হইবে। স্বধীগণ স্মরণ করিবেন যে ধৰ্ম্ম বেদগম্য। 
দৃষ্টার্থ উপদেশ-_বেদমূলক নহে । অতএব উহা ধৰ্ম্ম বলিয়া 
পরিগণিত হইতে পারে না। তন্তবার্তিক গ্রন্থে ভট্ট কুমারিল- 
স্বামী ভাষ্যকারের অভিপ্রায় বর্ণনস্থলে বলিয়াছেন, 
বলাসঘাহীলা যন্মদি বিউস্থৃনি্নন ক্যান, লঘাদি = 
মহীয্ৰন্ধাৰস্থন্দ্ৰৰ ঘমহ্বানাত্তঘাহালান্‌ মালাত্যল্‌। 
অর্থাৎ স্মৃত্যুক্ত সভা ও প্রপাদির্‌ কর্তব্যত| সংবন্ধে যদিও 
বিশেষ শ্রুতি অর্থাৎ সভা করিবে প্রপা করিবে ইত্যাদি রূপ 
বিশেষ বিশেষ শ্রুতি কল্পিত হয় না, তথাপি পরোপকার 


খষিদের ভ্রান্তি আছে কি না? ৯ 


করিবে এই শ্রুতি দ্বারাই সভার কর্তব্যত এবং প্রপার কর্ত- 
ব্যতা ইত্যাদি সমস্তই সংগৃহীত হয় বলিয়| এ সকল স্মৃতি 
প্রমাণরূপে পরিগৃহীত হইবে । বাত্তিককার কিন্তু কোন 
কোন দৃষ্টাৰ্থ স্ৃত্যুপদিষ্ট কৰ্ম্মেরও নিয়মাদৃষ্ট স্বীকার করিয়া 
ধর্মত্ব স্বীকার করিয়াছেন । অনেকে বিবেচনা করেন ঘে, 
স্মৃতিশাস্ত্ৰ যুক্তিমূলক, তাহাতে যুক্তিবহিভূতি কোন উপদেশ 
নাই। তাঁহাদের বিবেচনা যে ঠিক হয় নাই এবং তাহা যে 
পূর্ববাচাধ্যদিগের অনুমত নহে, পূর্বকথিত পূর্ববাচার্যদিগের 
মতের প্রতি লক্ষ্য করিলে তাহা বুঝিতে পারা যাঁয়। দৃষ্টার্থ 
স্মৃতি যুক্তিমূলক হইতে পারে, অদৃষ্ার্থ স্মৃতি যুক্তিমূলক 
হইতে পারে না। সায়ং প্রাতঃকালে হোম করিবে, অষ্টক| 
যাগ করিবে ইত্যাদি উপদেশের যুক্তিমূলকতা৷ অসম্ভব। 
ভবিষ্য পুরাণে কথিত হইয়াছে__ 
ভাঘা নু জবনি: জান্সিভৃভভাঘা নঘা দবা || 
: ভ্াতভাঘিক্ধা জানিন্‌ ন্বায়মূৱা লঘা দবা ॥ 
অর্থাৎ কোন স্মৃতি দৃষ্টার্থ, কোন স্মৃতি অদৃষ্র্থ কোন 
স্মৃতি দৃষ্টাদৃক্টার্থ এবং কোন স্মৃতি যুক্তিমূলক। মীমাংসা 
বত্তিককার বলেন,-- 
নন মামক্ম্মমীতমঘনন্দি নহুনহুসমনম্‌ । অন্ধ: 
সৃত্বিনঘ . নৱান্ধআনস্বাহদুীক্ষমিলিবিনগ্নম্মস্‌ । 
হমননিস্বাৱমুৰাব্মীহযুদই্মৰাবঘানী মমি: । |" 
. অর্থাৎ স্মৃতিতে ধৰ্ম্ম ও মোক্ষ সংবন্ধে যে সকল উপদেশ 
প্রদত্ত হইয়াছে, তাহা বেছ্মূলক । অর্থ এবং স্থখ বিষয়ে যে 
সকল উপদেশ প্রদত্ত হইয়াছে, তাহা! লোকব্যবহারমূলক | 


৯২ _' তৃতীয় লেক্চর। : 
ইতিহাসগত এবং পুরাণগত উপদেশ বাক্য মংবন্ধেও এরূপ 
বুঝিতে হইবে। বাৰ্ত্তিককার পুরাণাদি-কথিত সমস্ত বিষয়ের 
মূল প্রদর্শন করিয়াছেন। বাহুল্যভয়ে তাহ! প্রদর্শিত হইল 
না। সমস্ত ধর্মশান্ত্র-প্রণেতাগণ এক সময়ে বা এক প্রদেশে 
্রাছুভূতি হন্‌ নাই। হারা বিভিন্ন সময়ে বিভিন্ন দেশে 
প্রাদুভূ'ত হইয়াছিলেন। স্থৃতরাং লোকব্যবহারমূলক উপদেশ 
গুলি বিভিন্নরূপ হইবে, তাহা বুঝা যাইতেছে। বেদমূলক 
উপদেশের বিভিন্নতাও সমৰ্থিত হইয়াছে । সে যাহা হউক্‌। 
কোন কোন দর্শনের কোন কোন অংশে ভ্রমপ্রমাদ 
আছে, তর্কমুখে এইরূপ স্বীকার করিলেও দর্শন প্রণেত-ধষি- 
দিগের ধর্মসংহিতাতে কোনরূপ ভ্রমপ্রমাদ আছে, এরূপ 
আশঙ্কা করিতে পার| যায় না, ইহা বলা হইল। প্রকৃত- 
পক্ষে দর্শনশাস্ত্রে ভ্রমপ্রমাদ নাই, দর্শনপ্রণেতাগণ কোন 
কোন স্থলে ইচ্ছাপুর্ববক বেদবিরুদ্ধ তর্কের অবতারণা করিয়|- 
ছেন, ইহা! ও পূৰ্ব্বেই বলিয়াছি। আর একটা বিষয় বিবেচন| 
কর! উচিত। গৌতম, কণাদ, কপিল, পতগ্জলি, জৈমিনি 
ও বেদব্যাম এই কয়জন আস্তিক-দর্শনের প্রণেতা । তম্মধ্যে 
গৌতম, জৈমিনি ও বেদব্যাদ এই তিনজনের ধৰ্ম্মসংহিত| 
আছে। কণাদ, কপিল ও পতঞ্জলি ধৰ্ম্মসংহিত| প্রণয়ন 
করেন নাই। জৈমিনি ও বেদব্যাসের দর্শনে বেদবিরুদ্ধ অংশ 
নাই, তাহারা শ্রুতিপারগামী, ইহা পরাশরোপপুরাণে স্পষ্ট 
ভাষায় বলা হইয়াছে। স্বতরাং তাহাদের ধৰ্ম্মসংহিতাতে ভ্রমের 
আশঙ্কা করা যাইতে পারে না। গৌতমের ন্যায়দর্শনে বেদ- 
বিরুদ্ধ অংশ আছে বলিয়া দাৰ্শনিকতত্বে গৌতিমের ত্রমপ্রমাদ 


খষিদের ভ্রান্তি আছে কি না? ৯৩ 


আছে, এইরূপ কল্পনা.করিয়া গৌতমের ধৰ্ম্মসংহিতাতে ভ্ৰম- 
থাকিবার আশঙ্কা করা হইয়াছে । ধৰ্ম্মসংহিতার এবং ন্যায়- 
দর্শনের প্রণেতার নাম গৌতম, ইহাই তথাবিধ আশঙ্কার মূল 
ভিত্তি। দৰ্শনপ্ৰণেত| গৌতম এবং ধর্দসংহিতাপ্রণেতা গৌতম 
অভিন্ন ব্যক্তি, ইহ! প্রমাণিত হইলে এরূপ আশঙ্কা কথঞ্চিৎ 
হইতে পাঁরিত। কিন্তু এই উভয় খষি যে অভিন্ন ব্যক্তি, 
তাহার কোন প্রমাণ নাই । অনেক ব্যক্তি--এক নামে পরি- 
চিত হয়, ইহার শত শত টন আমরা অহরহঃ প্রত্যক্ষ 
করিতেছি । 

বিবেচনা কর! উচিত যে, পূৰ্ব্বে বংশ নাম প্রচলিত ছিল। 
বশিষ্ঠের বংশ বশিষ্ঠ নামে, গৌতমের বংশ গৌতম নামে 
পরিচিত হইতেন। অক্ষপাঁদ গৌতম- ন্যায়দর্শনের প্রণেত| | 
তিনিই যে ধৰ্ম্মসংহিত| প্রণয়ন করিয়াছেন, তাহার কোন 
প্রমাণ নাই। গোভিল, নিজকৃত গৃহসূত্রে গৌতমপ্রণীত ধর্মা- 
শাস্ত্রের মত তুলিয়াছেন। কল্পমূত্ৰে অনেকস্থলে গৌতমের 
ধর্মসংবন্ধীয় মত উদ্ধত হইয়াছে। গোভিল অত্যন্ত প্রাচীন, 
কল্পসৃত্রকারগণ গোভিলেরও পূর্ববর্তী । বংশত্রাঙ্গণে দেখা যায় 
যে, ছন্দো গাচার্য্য-পরম্পরার মধ্যে গোভিলবংশীয় আচার্য্যদিগের 
আদি পুরুষের নাম গোভিল। গোভিলবংশীয় পরবর্তী আচার্ধ্য- 
গণ গোভিল নামে অভিহিত হইলেও তাহাদের অন্যান্য নামও 
উল্লিখিত হুইয়াছে। অর্থাৎ তাহাদের নিজ নাম ও বংশনাম 
উভয়ের নির্দেশ আছে। আদিপুরুষ গোভিলের অন্য. কোন 
নামের নির্দেশ নাই |. তিনি, শুদ্ধ গোভিল নামে নিদ্দিষ্ট 
হইয়াছেন। গুসূত্রও কেবল গোভিলের নামে প্রচলিত। 


৯৪ '_ ভৃতীয়-লেক্‌চর। .. 

গোভিলের পূত্র স্বকৃত গুহাসংগ্রহগ্রন্থে পিতৃকৃত গুহসুত্রকে 
গৌতিল নামে অভিহিত করিয়াছেন। নিজের পরিচয় প্রদান 
স্থলে গোভিলাচার্য্য-পুত্র বলিয়া নিজের পরিচয় দিয়াছেন। 
গৃহকার গোভিলের অন্য নাম থাকিলে অবশ্য তিনি বিশেষ- 
ভাবে তাহার উল্লেখ করিতেন। বুঝা যাইতেছে যে, গোভিল 
বংশের আদিপুরুষ গোতভিলাচার্য্য গৃহসূত্রের প্রণেতা । গুহ 
সূত্রে গৌতমের ধৰ্ম্ম মত উল্লিখিত হইয়াছে; সুতরাং গৌতম 
গোভিলের পূর্বববন্তী। কেবল তাহাই নহে, বংশব্ৰাহ্মণ 
পাঠে জানা যায় যে, গোভিলাচাধ্য গৌতমবংশের শিষ্য । 
গোভিলাচার্য্ের গুরুর নাম যমরাধ-গৌতম। অর্থাৎ তাঁহার 
নিজের নাম যমরাধ এবং বংশনাম গৌতম। গোৌঁতমের 
নামে যে ধর্মাশান্ত্র প্রচলিত, তাহ! গৌতমীয় বলিয়া এ গ্রন্থে 
এবং অন্যত্র কথিত হইয়াছে । এতদ্দারা প্রতীত হইতেছে 
যে, গৌতমবংশের আদিপুরুষ গৌতম ধর্মমশাস্ত্রের প্রণেতা । 
বেদে কতিপয় গৌতমের উল্লেখ দেখিতে পাওয়! যায়। এমন 
কি, গৌতমের নামে একটা শাখা আখ্যাত হইয়াছে। যাহার 
নামে বেদশাখ| আখ্যাত হইয়াছে, তিনি যে অতীব প্রাচীন 
মহধি, তাহা. বলিয়| দিতে হইবে না। পক্ষান্তরে অক্ষপাঁদ 
' গৌতম বেদব্যাসের সমসময়বর্ভী। সর্বজনীন কিংবদন্তী দ্বারা 
ইহা অবগত হওয়া যায়। ন্যায়দর্শনকর্তার নাম অক্ষপাদ, ইহা 
সমস্ত আচারধ্যদিগের অনুমত | তাঁহাকে গৌতম নামে কোন 
আচার্য্য অভিহিত করিয়াছেন, ইহার উদাহরণ, সহজপ্রাপ্য 
নছে। দার্শনিক কবি শ্রীহর্ষের মতে ন্যায়দর্শন প্রণেতার 
নাম গোতম, গৌতম নহে ইহা যথাস্থানে বলিয়াছি। 


খষিদের ভ্রান্তি আছে কিনা? ৯৫ 


সুধীগণের স্মরণার্থ সংক্ষেপে তাহার পুনরুল্লেখ করিতেছি। 
শ্রীহর্য বলেন,-- ঢু 

অধর য: মি্বাজায মান্মনৃত্ব মত্বান্তুনি: ৷ 

নীনল নমনবন্দ্ৰন যঘা নিন্ন নদীৰ ঘ: ॥ 

ন্যায়দৰ্শনের মতে মুক্তি-অবস্থাতে সুখ দুঃখ বা জ্ঞান 
থাকে না। মুক্তাত্বা প্রস্তরাদির ন্যায় অবস্থিত হয়। তৎ- 
প্রতি লক্ষ্য করিয়| বল! হইতেছে যে, যে মহামুনি প্রস্তরা- 
বন্থারূপ মুক্তির জন্য শাস্ত্ৰ বলিয়াছেন, তাঁহাকে তোমরা 
গোতম বলিয়া জানই। গোতম বলিয়া জানিয়া তাহাকে 
যেরূপ বুঝিতেছ, তিনি বস্তুত তাহাই। অভিপ্রায় এই যে, 
গো শব্দের পরে প্ররুষ্টার্ঘে তম প্রত্যয় হইয়া গোতম শব্দ 
নিষ্পন্ন হইয়াছে । অতএব তিনি গো-তম অর্থাৎ প্রকৃষ্ট গোরু 
বা প্রকৃষ্ট গোপগু। মহামুনি শব্দও উপহাসচ্ছলে প্রযুক্ত 
হইয়াছে। শ্রীহর্ষ চার্ববাকমুখে উক্ত বাক্যের অবতারণা 
করিয়াছেন। পৰন্ত তাহার মতে ন্যায়দর্শন প্রণেতার নাম 
গোতিম, গৌতম নহে, ইহা স্পষ্ট বুঝা যাইতেছে । গোতম 
শব্দ গৌতম শব্দে পরিবর্তিত হইতে বিশেষ আয়াম অপেক্ষা 
করেন্ম। সে যাহ| হউক, গোতম ন্যায়দর্শনের প্রণেতা) 
গৌতম ধৰ্ম্মশান্ত্রের প্রণেতা । স্থতরাং দর্শনকর্তাদের ভ্ৰম- 
গ্রমাদ হইয়| থাকিলেও ধম্মসংহিতাতে ভ্রমগ্রমাদ হুইবার 
কোন কারণ নাই! একজন খধির কোন স্থলে ভ্রমপ্রমাদ 
পরিলক্ষিত হয় বলিয়া সমস্ত খষি ভ্রমপ্রমাদের, বশীভূত, 
এরূপ অনুমান করা অসঙ্গত। বৈশেষিকদর্শনের উপস্কারকর্তা 
শঙ্করমিঅ্র তাদৃশ অনুমানকর্তাদিগের সংবন্ধে একটা কৌতুকা- 


৯৬ তৃতীয় লেকৃচর ৷. 

বহ উত্তর দিয়াছেন । অদ্বিতীয় মীমাংসক প্রতাকর অনুমান 
করেন যে, কোন পুরুষ সর্বজ্ঞ হইতে পারে না। তিনি 
বিবেচন! করেন যে, তিনি নিজে পুরুষ অথচ সর্বজ্ঞ নছেন, 
অপরাপর পুরুষও পুরুষ, অতএব তাহারাও সর্বজ্ঞ নহে। 
ইহার উত্তরে শঙ্কর মিশ্র বলেন যে, আমি পুরুষ অথচ আমি 
মীমাংসাশান্ত্র জানি না। প্রভাকরও পুরুষ, অতএব অনুমান 
করা যাইতে পারে যে, তিনিও মীমাংসাশান্্ব জানেন না। 
শঙ্কর মিশ্র প্রভাকরকে সুন্দর উত্তর দিয়াছেন, সন্দেহ নাই। 
ফলত একজন ছাত্র অঙ্ক কষিতে পারে না, অতএব অপর 
ছাত্রও অঙ্ক কধিতে পারে না। একজন শিক্ষক ছাত্রদিগকে 
অধ্যেতব্য বিষয় উত্তমরূপে বুবাইয়| দিতে পারেন না, অতএব 
অপর শিক্ষকও ছাত্রদিগকে অধ্যেতব্য বিষয় উত্তমরূপে বুঝা- 
ইয়| দিতে পারেন না ইত্যাদি অনুমান অপেক্ষা কথিত অনু- 
মান অধিক মূল্যবান নহে। 


চতুৰ্থ লেক্‌চর। 
উপদেশ ভেদের অভিপ্রায়। 


দর্শনশান্ত্ে আত্মার সংবন্ধে বিভিন্ন মত দেখিতে পাওয়া 
যায়| উহ্বার কোন মতই ভ্ৰমাত্মক নহে। কুতাকিকদিগের 
কৃতর্ক নিরাসের জন্য দর্শন-প্রণেতাগণ ইচ্ছাপুৰ্বক শ্ৰুতি 
বিরুদ্ধ মতেরও উপন্যাস করিয়াছেন। ইহা পূৰ্ব্বে বলিয়াছি। 
নিজের অনভিমত বিষয়ের উপন্যাস করিয়া প্রতিপক্ষের 
তর্কের খণ্ডন করা পূৰ্ব্বচাধ্যদিগের রীতিসিদ্ধ, ইহার উদাহরণ 
বিরল নহে। ন্যাযদর্শন-প্রণেত৷ গৌতম, জঙ্গ ও বিতণ্ডাবাদ 
অবলম্বনে কুতাকিকের তর্ক খণ্ডন করিয়া বা প্রতিবাদীকে 
পরাজিত করিয়। শাস্ত্ৰ সিদ্ধান্ত রক্ষা করিতে উপদেশ দিয়া- 
ছেন। জল্প ও বিতগার উদ্দেশ্য তত্বনির্ণয় নহে। তাহার 
উদ্দেশ্য প্রতিপক্ষের তৰ্কখণ্ডন এবং পরাজয় সম্পাদন । প্রতি 
পক্ষ পরাজিত এবং তাহার তর্ক খণ্ডিত হইলে শাস্ত্রসিদ্ধান্ত 
স্থরক্ষিত হয় সন্দেহ নাই। যে ন্যায়দর্শন-প্রণেতা জল্প ও 
বিতগার সাহায্য লইয়| পতিপক্ষকে পরাজিত করিতে এবং 
তাহার তর্ক খণ্ডন করিতে উপদেশ দিয়াছেন, তিনি নিজ- 
দর্শনে তাদৃশরীতি অবলম্বন করিয়াছেন, এরূপ বিবেচন| 
করিলে অসঙ্গত হুইরেনা। আত্মার সংবন্ধে ন্যায়দর্শনের 
অধিকাংশ তর্ক দেহাত্ববাদাদির খণ্ডনে নিযুক্ত হইয়াছে। 
যে কোনরূপ দেহাত্মবাদাদির খণ্ডন হইলে শাস্তসিদ্ধান্ত 
রক্ষিত হয়। 


১৬ 


৯৮ চতুৰ্থ লেক্‌টর | 

আত্ম। দেহ নহে--দেহ হইতে অতিরিক্ত পদাৰ্থ, ইহা 
সিদ্ধ হইলে বুঝিতে পারা" যায় খে) বর্তমান দেহের উৎ- 
পত্তির পূর্বেও আত্মা ছিল এবং বর্তমান দেহের বিনাশের 
পরেও আত্ম! থাকিবে। কেননা, আত্মা দেহাতিরিক্ত হইলে 
তাঁহার উৎপত্তি বিনাশ প্রমাণ করা সম্ভবপর নহে?" -প্রভ্যুত 
আত্মার নিত্যত্ব প্রমাণ করা সম্ভবপর । আত্মার নিত্যত্বের 
প্রমাণ যথাস্থানে প্রদর্শিত হইয়াছে। স্ুধীগণ তাহ! স্মরণ 
করিবেন । আত্মা দেহাতিরিক্ত ও নিত্য হইলে, বিনা কারণে 
তাঁহার দেহসংবন্ধ-ও দেহবিযোগ হইবে, এরূপ কল্পনা করা 
সঙ্গত হইবে না। আত্মার দেহসংবন্ধ ও দেহবিষোগ অবশ্য 
কারণ-জন্য বলিতে হইবে। আত্মার দেহসংবন্ধাদির লৌকিক 
কৌন কারণ পরিলক্ষিত হয় না। অগত্যা এ কারণ অলৌ- 
কি বলিয়া স্বীকার করিতে হয়। শান্তর কারণ নির্দেশ 
করিয়! দেয়। এ কারণ অদৃষ্ট। অদৃষ্ট পূর্ববাচরিত কর্মের 
নামান্তর । কৰ্ম্মানুসারে অভিনব বস্তুর সহিত সংযোগ .ও 
বিষোগ লোকেও দেখিতে পাওয়া যায়। সদনুষ্ঠান-কর্তাগণ 
রাজনম্মান লাভ করিলে তাহাদিগকে তছুচিত অভিনব বেশ 
ধারণ করিতে হয়। তাহার কোন আচরণে রাজা কুপিত হুইয়| 
পূর্যাদত সম্মানের প্রত্যাহার করিলে এ সম্মানার্হ বেশের 
সহিত ভাহাদের সংবন্ধ বিচ্ছিন্ন হয়। তখন তাহাদিগকে এ 
বেগ পরিত্যাগ করিতে হয়। অসদাচরণ করিলে কারাগারে 
দ্ধ হইয়া থাকিতে হয়। যাহারা কারাগারে আবদ্ধ খাঁকে, 
তাঁহীদেরও তছুর্চিত অভিনব বেশ পরিগ্রহ করিতে - হ্য। 
তাহাদের আচরণের তারতম্য অনুসারে কারাগারে তাহী- 


উপদেশ ভেমেরকাতিপ্ৰায়। ৯৯ 


বের সুখনুঃখের তারতম্য হইয়া থাকে | কেহ প্রন্থত হয়, 
কাহারও হন্তপদ নিন বন্ধ হয়, কেহ বা কিয়ং পরিমাণে 
স্বচ্ন্দতা লাভ করে। সমশ্রেণীস্থ লোকের উপর, কিমুং ৷ 
গৰিমাৰে আধিপত্য করে। নিৰ্দিষ্ট সময় অতিবাহিত হইলে 
কারাগারের সহিত সংবন্ধ বিচ্ছিন্ন হইয়া যায়। পূর্ববাচরিত 
কদ্ধের অনুমারে জীবাত্মাও দেহরূপ কারাগারে বদ্ধ হয় । 
কৰ্ম্মামুসারে তাহাদের স্তখদুঃখের তারতম্য হয়। কেহ 
নিরম্তর কষ্ট ভোগ করে। কেহ স্বখী হয়। কেহ শিবিক 
বহন করে, কেহ শিবিকারূঢ় হইয়া থাকে । কেহ অন্যের 
অধীন হয়, কেহ অপরের উপর আধিপত্য বিস্তার করে। 
নিদিষ্ট সময় অতিবাহিত হইলে দেহের সহিত সংবন্ধ বিচ্ছিন্ন 
হইয়া ষায়। কারাগারবদ্ধ ব্যক্তিদিগেরও যেমন কর্তব্যাকর্তব্য 
নির্দিষ্ট আছে। দেহ-কারাগার বদ্ধ জীবেরও সেইরূপ 
কর্তব্যাকর্তব্যের নির্দেশ থাকা সঙ্গত। বেদ-_জীবের 
কর্তব্যাকর্তব্য নিৰ্দেশ করিয়া দেয়। কারাগারবদ্ধ- ব্যক্তির 
কর্তব্যাকর্তব্য যেমন রাজাজ্ঞা দ্বারা নিয়মিত হয়, দেহ 
কারাগার-বদ্ধ জীবের কর্তব্যাকর্তব্যও সেইরূপ রাজাধিরাজের 
অর্থাৎ সমগ্র জগতের অধীশ্বরের কি না পরমেশ্বরের আজ্ঞা 
দ্বারা নিয়মিত হয়। পরমেশ্বরের সেই আজ্ঞা বেদ বলিয়া 
কখিত। জীৰাত্ম| দেহ হইতে অতিরিক্ত ও নিত্য হইলে 
স্পষ্টই বুঝ! যাইতেছে যে, জীবাত্মার কার্য্যক্ষেত্র ধর্তমান 
সাঙ্গ ভোগ ও ভোগাধিষ্ঠানের প্রয়োজন হইবে। দেশাস্তর- 


১০০ চতুৰ্থ লেক্‌চর । 
গামী পান্থ যেমন পূৰ্ব্ব হইতে দেশান্তরের আবশ্যক কার্ধ্যের 
জন্য সংবল সংগ্রহ করে, জীবাত্মার পক্ষেও সেইরূপ 
লোকান্তরের জন্য সংবল সংগ্রহ করা সঙ্গত ও আবশ্যক | 
বেদের উপদেশের অনুসরণ করিয়। চলিলে লোকান্তরের 
সংবল সংগৃহীত হয়। বালক নিজের হিতাহিত বুঝিতে 
অক্ষম। বালকের হিতাহিত বিষয়ে অভিজ্ঞ কারণিক পিতা! 
বালকের হিতকর বিষয়ের অনুষ্ঠান করিতে এবং অহিতকর 
বিষয় হইতে বিনিৰ্বত্ত হইতে তাহাকে উপদেশ করেন। 
তজ্জন্য বালকের প্রার্থনা করিতে হয় না। জীবাত্মাও নিজের 
হিতাহিত বিষয়ে অভিজ্ঞ নহে। করুণাময় পরম পিতা-_ 
পরমেশ্বর অগ্রার্থিতরূপে তাহার হিতাহিতের উপদেশ করিয়া- 
ছেন। ইহাতে সন্দেহ করিবার কারণ নাই। পরমেশ্বরের 
তাদৃশ উপদেশ বেদশান্ত্র। স্মৃতিকার বলিয়াছেন, 
স্মস্মী সন্মলীমীযনান্মন: স্তঘ্বব্।ব্ৰয়া: । 
ধুহ্বৰ্ন তিনীৱজ্দুন্‌ জন না তৰব্দনীল না। 

প্রাণিসকল অজ্ঞ স্থৃতরাং নিজের স্বখদুঃখ বিষয়ে তাহাদের 
স্বাতন্ত্য নাই। ঈশ্বর কর্তৃক প্রেরিত হইয়| তাহার! স্বর্গে যায় 
ব| গর্ভে পতিত হয় অর্থাৎ নরকে গমন করে। রাজা প্রজার 
মঙ্গলের জন্য তাহাদের কর্তব্যাকর্ভব্য নির্ধারণ করেন, আর 
পরমেশ্বর বিশাল ব্ৰহ্মাণ্ড স্থষ্টি করিয়া তাহার জন্য অর্থাৎ 
তদন্তর্গত প্রাণীদের জন্য কোনরূপ কর্তব্যাকর্তব্য নির্ধারণ 
করেন নাই, ইহা অশ্রদ্ধেয়। সুধীগণ বুঝিতে পারিতেছেন 
যে, দেহাতিরিক্ত নিত্য আত্মা সিদ্ধ হওয়াতে প্রকারান্তরে 
বেদের প্রামাণ্য সিদ্ধ হইতেছে।  দর্শনকারদিগের আশ্চর্য্য 


উপদেশ ভেদের অভিপ্রায়। ১০১ 


কৌশল! তাহাদের এক. বিষয়ের সিদ্ধান্ত পরোক্ষভাবে 
অনেক বিষয়ের সমর্থনোপযোগী হইয়া থাকে । 

আপত্তি হইতে পারে যে, ভারতবর্ষে যেমন বেদশাস্র 
ঈশ্বরাজ্ঞা রূপে সম্মানিত, দেশান্তরে শাস্ত্ৰান্তৱবও সেইরূপ 
ঈশ্বরাজ্ঞা বলিয়া সম্মানিত। প্রকৃতপক্ষে কোনশাস্ত্র ঈশ্বরাজ্ঞা, 
তাহা নির্ণয় করিবার উপায় নাই । ইহার উত্তরে অনেক বলিতে 
পারা যায়। কিন্তু অপ্রাসঙ্গিক হইয়া পড়ে বলিয়া তাহার 
আলোচনা না করাই সঙ্গত | দেশবিশেষের এবং তন্তদ্দেশবাসি- 
লোকের অবস্থা ও প্রকৃতি অনুসারে পরমেশ্বর বিভিন্ন দেশের 
জন্য বিভিন্নরূপ আজ্ঞা করিয়াছেন, এইরূপ সিদ্ধান্ত করিলেও 
কোন দোষের কারণ হয় না। রাজা বিভিন্ন দেশের প্রজা- 
দের জন্য বিভিন্ন বিধি ব্যবস্থ৷ প্রণয়ন করেন, ইহা প্রত্যক্ষ 
পরিদৃষ্ট | ভারতবৰ্ষ--কৰ্ম্মভূমি, অপরাপর দেশ__ভোগভূমি। 
সমস্ত দেশের কর্তব্যাকর্তব্য একরূপ ন! হুইয়া বিভিন্নরূপ 
হইবে, ইহা সৰ্ব্বথ| স্তুসঙ্গত। প্রমাণ করিতে পারা যায় যে, 
দেশ কাল পাত্র অনুসারে মনোনীত বৈদিক কোন কোন 
উপদেশ শাস্ত্ৰান্তরে পরিগৃহীত ও উপন্যাসাদি দ্বারা পল্লবিত 
হইয়াছে। দেশান্তরীয় শাস্ত্রের কাল সংখ্যা আছে, বেদের 
কালসংখ্য। নাই। বেদ--অনাঁদি-কাল-প্রবৃভ | স্থতরাং অন্যান্য 
শাস্ত্ৰ--অনাদিকাল-প্রবৃত্ত-বৈদিক-উপদেশ হইতে সম্কলিত 
হওয়া সম্ভবপর । বেদশাস্ত্র--শাস্ত্ান্তর হইতে সঙ্কলিত হওয়া 
মন্তবপর নহে। ধাহাদের মতে পৃথিবীর বয়ঃক্রম ৫1৬ হাজার 
বর্ষের অধিক নহে, তাহাদের শান্ত প্রত্যক্ষ বা পরোক্ষভাবে 
বেদ শাস্ত্ৰ হইতে সঙ্কলিত হওয়! কিছুই বিচিত্র নহে । তাহা- 
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দের দেশের বয়ঃক্রম ৫1৬. হাজার বর্ষ হইতে পারে । কিন্তু 
পৃথিবীর বয়ঃক্রম ৫1৬ হাজার বর্ষ হইতে অনেক অধিক সন্দেহ 
নাই। . সে যাহা হউক । কথাপ্রসঙ্গে আলোচ্য বিষয় হইতে 
কিছু দুরে আসিয়া পড়িয়াছি। এখন আলোচ্য বিষয়ের 
অনুসরণ করা যাইতেছে। 
প্রতিপক্ষের সহিত বিচার করিবার সময়ে নিজের অনডি- 
মত মতের উপন্যাস ব| অঙ্গীকার পূর্ববাচার্ধ্যদিগের রীতিসিদ্ধ। 
স্থলবিশেষে উহা! প্রৌঢ়িবাদ বা অভ্যুপগমবাদ বলিয়া কথিত। 
ন্যায়দর্শনে কিঞ্চিৎ বিশেষ অবলম্বনে উহা অভ্যুপগম 
সিদ্ধান্ত নামে অভিহিত হইয়াছে । ন্যায়ভাষ্যকার বাঁৎস্যায়ন 
বলেন, 
বীযলন্স্‌ অমলবিদ্বান্ন: ব্বৰৃত্ব্যনিময়ব্বিজ্জাঘমিদযা 
দহবৃত্্যবত্মানাস্ব দনন্মন। 
অর্থাৎ নিজের অতিশয় বুদ্ধিমত্ত। খ্যাপনের জন্য অথবা 
পরবৃদ্ধির প্রতি অবজ্ঞ| প্রদর্শনের জন্য অভ্যুপগম সিদ্ধান্তের 
প্রবৃত্তি হয়। উহা কেবল আধুনিক গ্রস্থকর্তারাই অবলম্বন 
করেন নাই। খাষিরাও উহার অনুসরণ করিয়াছেন । বিষ্ণু- 
পুরাণে উক্ত আছে যে 
হল মিনা ইন্স, নিন্ধন্দা: জা লতা । 
জন্যজ্জ্‌-ঘনন নল যঁলম: সুযনা মল । 
হে দৈস্তা; অভ্যুপগম অৰ্থাৎ অঙ্গীকার করিয়া ভিন্নদর্শীদিগের 
বিবিধক্কল্প আমি বলিয়াছি। তদ্বিষয়ে সংক্ষেপ অবণ কর। 
খষিদেন্র সংবদ্ধে অদ্ভ্যপগমবাদ যখন প্রমাণ সিদ্ধ হইতেছে, 
তখন ভিন্ন ভিন্ন দর্শনকর্তা ধষিগণ জভ্যুপগমৰাঁদ অবলম্বন 
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করিয! বিভিন্ন মতের উপন্যাস করিয়াছেন, এইরূপ খলিলে 
অঙঙ্গত হইবে ন|। প্রশ্ন হইতে পারে যে, কি অভিপ্ৰায়ে 
খধিগণ অভ্যুপগমবাদ অবলম্বন করিয়া বিভিন্ন মত, প্রচার 
করিলেন? সকলেই স্বকৃত দর্শনে শ্রুতিসিদ্ধ আত্মতত্বের 
উপদেশ করিলেন না কেন? খধিদের অভিপ্রায় তীহারাই 
বলিতে পারেন। শাস্ত্ৰ-তাৎপধ্য পধ্যালোচন| করিলে যেরূপ 
বুঝিতে পার! যায়, তাহাই সংক্ষেপে বলা যাইতেছে । প্রস্থান- 
ভেদ অবলম্বন করিয়। দর্শনশান্ত্র প্রণীত হুইয়াছে। ইহা 
পুর্ব চাধ্যদিগের দিদ্ধান্ত। ন্যায়তাষ্যকার ভগবান বাংস্যায়ন 
বলেন” 

নঙ্ব ঝস্যাহীলা দপ্রন্নদ্বনললগ্রব্ধন্‌ | দমযাত্ঘী- 
যঘামন্মন সলাধীনূ দন স্বাননমত্রন্না ন আমনি’ 
বিদ্যন্ন ছুনি। মন্মননন্‌ । ক্লান্ত স্বনন্লী নিজ্যা: 
দূধন-দরব্মান।: সাযাম্নামতবব্বস্বাযীঘবিম্মন্ন ; যায়া 
স্বনুধীয়মালনীস্বিল্পী ন্যাঘনিত্যা। লহ্যা; দৃঘন্ধ 
সব্যালা: ধঁমযাহম: দহাঘাঁ: | নলা দৃঘন্বস্বন- 
মন্লৰঘাআন্মনিহ্ামাসমনমিয ব্যান যঘাদলিমৱ:| 
নন্মান্‌ ঘঁঘমাবিমি: দহা: দৃযন্দ মন্বাঘ্ৰন | 
ইহার তাৎপৰ্য্য এই--প্রমাণ, প্রমেয়, সংশয়, প্রয়োজন 
প্রভৃতি ষোলটী পদাৰ্থ ন্যায়দর্শনে অঙ্গীকৃত হইয়াছে। 
তদ্বিষয়ে আপত্তি হইতেছে যে, প্রমাণ ও-প্রমেয় পদার্থ অঙ্গী- 
কৃত হইলে সংশয়াদি পদাৰ্থ পৃথক্‌ ভাবে বলিতে হয় না | 
কেননা; সংশয়াদি পদার্থ যথাসম্ভব প্রমাণ পদাৰ্থ ও শুষেয় 
পদার্থের অন্তভূতি, তদপেক্ষা অতিরিক্ত নছে। স্ৃতরাং 
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ংশয়াদির পৃথকৃভাবে নির্দেশ কর! আবশ্যক হইতেছে না। 
এই আপত্তির সমাধান করিতে যাইয়া ভাষ্যকার বলিতেছেন 
যে, একথ| সত্য যে সংশয়াদি পদার্থ__প্রমাণ ও প্রমেয় পদা- 
ধের অন্তর্গত । পরস্ত আ্বীক্ষিকী, ত্রয়ী ( বেদত্রয় ), বার্তা ও 
দণ্ডনীতি এই চারিটা বিদ্যা প্রাণীদিগের অনুগ্রহার্থ উপদিষ্ট 
হইয়াছে। বিদ্যা-চতুফ্টয়ের প্রস্থান অর্থাৎ প্রতিপাদ্য বিষয় 
পৃথক্‌ পৃথক্‌ বা বিলক্ষণ অর্থাৎ বিভিন্নরূপ। ত্রয়ীবিদ্যার 
প্রস্থান__অগ্নিহোত্রাদি । বার্তাবিদ্যার প্রস্থান_হুল শক- 
টাদি। দগুনীতিবিদ্যার প্রস্থান__ন্বামী অমাত্য প্রভৃতি । 
আশ্বীক্ষিকী চতুর্থবিদ্যা, তাহার প্রস্থান-_সংশয়াদি। অতএব 
প্রন্থান-ভেদ রক্ষার জন্য সংশয়াদি পদার্থের পৃথক্‌ পরিকীর্ভন 
আবশ্যক হইতেছে। সংশয়াঁদি পদার্থ পৃথক্‌ ভাবে না 
বলিলে ন্যায়বিদ্যার ন্যায়বিদ্যাত্ব থাকে না। উপনিষদের 
ন্যায় ন্যায়বিদ্যাও অধ্যাত্ববিদ্যামাত্র হইয়৷ পড়ে। পৃজ্যপাঁদ 
ভগবান শঙ্করাচাধ্যের মতে কেবল ন্যায়দর্শন মাত্রই ন্যায়- 
বিদ্যা বা তর্কবিদ্য। নহে। তাহার মতে কপিল কণাঁদ প্রভৃতি 
সকলেই তাকিক, স্বুতরাং তাহাদের দর্শন সাধারণতঃ; তর্ব- 
বিদ্যা হইলেও তাহাদের প্রস্থান ভেদের জন্য পৃথক্‌ পৃথক্‌ 
দর্শনে পৃথক্‌ পৃথক্‌ রীতি অবলম্িত হইয়াছে । তাহ! 
হইলেও মূল নিয়মের বিশেষ বৈলক্ষণ্য নাই। পক্ষিলস্বামী 
বলিয়াছেন যে, প্রাণীদিগের অনুগ্রহের জন্য সমস্ত বিদ্যা 
উপদিষ্ট হইয়াছে । প্রাণীদিগের বলিতে--মনুষ্যদিগের, এই- 
রূপ অর্থ বুঝিতে হইবে । কেন না, বিদ্যার উপদেশ দ্বার! 
মনুষ্েরাই অনুগৃহীত হইয়া থাকে । তদ্দারা পশ্বাদি অনু- 
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গৃহীত হয় না। তত্ত্বকৌমুদী গ্ৰন্থে বাচস্পতি মিশ্র বলিয়াছেন 
যে, লোকের ব্যুৎপাদনের জন্য শাস্ত্র প্রণীত হইয়াছে । সমস্ত 
লোক সমান বুদ্ধিমান নহে। সমস্ত লোকের একরূপ, সামৰ্থ্য 
নাই একরূপ রুচি নাই। যাহা তীক্ষ্ণ বুদ্ধির বোধগম্য হইবে 
মন্দ বুদ্ধির পক্ষে তাহা বোধগম্য হয় না। যে বিষয়ে যাহার 
স্বভাবিক রুচি আছে অল্পায়াসেই সে---সে বিষয় গ্রহণ করিতে 
পাঁরে। অরুচিকর বিষয়ের অনুশীলন বা৷ তত্বনির্ধারণ করা 
বড় সহজ .কথ| নহে। লোকের উপকারার্থ খষিরা দর্শন 
প্রণয়ন করিয়াছেন । উত্তম, মধ্যম ও অধম ভেদে লোক 
ত্ৰিবিধ ইহাতে কোন বিবাদ নাই। স্বতরাং দয়ালু ধধিগণ 
বিভিন্ন শ্রেণীর লোৌকদিগকে বুঝাইবার জন্য বিভিন্ন প্রণালীর 
দর্শনশান্ত্র প্রণয়ন করিয়াছেন । শাস্ত্ৰে কথিত হইয়াছে যে--- 
স্মসিন্দাৰিনিমধ্‌ল ঘান্দাব্যুন্ধান্মযদন: । ৭_- 

অর্থাৎ অধিকারি-ভেদে বিভিন্ন শাস্ত্র উক্ত হইয়াছে। 
স্থধীগণ বুঝিতে পারিতেছেন যে, আমরা শাস্ত্ৰকৰ্ভাদের 
অভিপ্রায় বুঝিতে না পারিয়৷ শাস্ত্ৰ সকলের পরস্পর বিরোধ 
বিবেচন। করিতেছি । এবং তন্ম [লে শাস্ত্রে অনাস্থা স্থাপন 
করিয়া নিজের বিদ্যাবত্তা ও বুদ্ধিমত্তা খ্যাপন করিতেছি । 
সে যাহা হউক । প্রকৃত আত্মতত্ব অত্যন্ত গম্ভীর পরম 
সুন্ষম। সহসা উহা হৃদয়ঙ্গম হয় না। সূক্ষ্ম বিষয় বুঝিতে 
হইলে চিত্তের একাগ্রতা আবশ্যক । আমাদের চিত্ত নানা 
বিষয়ে বিক্ষিণ্ত। সহস| সূক্ষ্ম বিষয়ে চিত্তের একাগ্রতা 
সম্পাদনও সম্ভবপর নহে। প্রথম অধিকারীর পক্ষে 
অপেক্ষাকৃত স্থূল বিষয়ের উপদেশ গ্রয়োজনীয়। দ্বিতল 

১৪ | 
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ও ভ্রিতলাদিতে আরোহণ করিতে হইলে যেমন সোপান- 
পরম্পরার সাহায্য লইতে হয়, পরম সূক্ষ আত্মতত্ব অবগত 
হইতে হইলেও সেইরূপ স্থূল বিষয়ের সাহায্য লইতে হয়। 
অর্থাৎ প্রথমত স্থুলভাবে আত্মতত্ব অবগত হইয়া ক্ৰমে 
সুক্মতম আত্মতন্বে উপনীত হইতে হয়। সাংসারিক নানা 
বিষয়ে চিত্ত বিক্ষিপ্ত থাকিলেও কোন স্থুল বিষয়ে চিত্তের 
সমাধান নিতান্ত হুষ্কর নহে। কামাতুর ব্যক্তির কামিনীতে 
চিত্ত সমাধান, ইযুকারের ইয়ু নিম্মীণে চিত্ত সমাধান প্রভৃতি 
ইহার দৃষ্টান্ত। অপরাপর বহিবিষয় পরিত্যাগ করিয়া 
সহসা সুক্মতম আত্মতত্বে চিত্ত সমাধান করা যেমন 
দুঃসম্পাগ্ঘ, স্থল আত্মতত্ব চিত্ত সমাধান করা তত দুঃসম্পাদ্য 
নহে। এইজন্য ন্যায় ও বৈশেষিক দর্শনে প্রথম ভূমিতে বা 
প্রথমাবস্থাতে অর্থাৎ প্রথমাধিকারীর জন্য অপেক্ষাকৃত স্থুল- 
ভাবে আত্মতত্ব উপদিষ্ট হইয়াছে বা আত্মার অনুমান করা 
হইয়াছে পণ্ডিত, মূর্খ, বাল, ৰৃদ্ধ, স্ত্ৰী, পুরুষ, সকলেই বিবে- 
চন| করে যে, আত্মার জ্ঞান আছে, ইচ্ছা! আছে, যত্ন আছে, সখ 
আছে, দুঃখ আছে, কর্তৃত্ব আছে, ভোক্ত্ব আছে। অর্থাৎ 
আত্ম! জানিয়! শুনিয়া ইচ্ছা পূৰ্ব্বক যত্ন করিয়| কর্মের অনু- 
ষ্ঠান করে এবং অনুষ্ঠিত কন্মের ফলভোগ করে। কৃষি ও 
রাজসেবাদির অনুষ্ঠান করিয়া তাহার ফলভোগ করা, ভোজন 
করিয়া তৃপ্তি লাভ করা প্রভৃতি ইহার নিদর্শন রূপে উল্লেখ 
করিতে পারা যায়। সচরাচর সকলে দেহকে আত্মা বলিয়| 
জানে। দেহাতিরিক্ত আত্মা আছে, এ বিশ্বাস অতি. অল্প 
লোকের দেখিতে পাওয়া যাঁয়। যাহার! শাস্ত্রের অনুশীলন 


উপদেশ ভেদের অভিপ্ৰায়। ১০৭ 


করেন-_্ষাহারা পরীক্ষক অর্থাৎ যুক্তি দ্বারা পদার্থ নিৰ্ণয় 
করেন, তীহারা দেহের অতিরিক্ত আত্মা স্বীকার করেন বটে। 
পরস্ত সাধারণ লোকে দেহকেই আত্মা বলিয়া বিবেচনা 
করে। পরীক্ষকগণ যুক্তি দ্বারা দেহাতিরিক্ত আত্মার 
অস্তিত্ব প্রতিপন্ন করিলেও তাহারাও দেহাত্ম-বুদ্ধি একেবারে 
পরিত্যাগ করিতে পারেন না। আমি দুর্বল হইতেছি, 
আমি কৃশ হইতেছি, ইত্যাদি অনুভব ভীহাদিগকেও ভ্রমের 
দিগে অগ্রদর করে। তীহারাও এরূপ বলিয়া থাকেন। 
পুজ্যপাদ বাচস্পতি মিশ্র ভামতী গ্রন্থে বলিয়াছেন 
দবীলন্ধাণা ব্বল্লিখ ঘা ন লীব্িজালাম্‌। ঘহীজনা- 
স্মি স্থি ন্মবস্বাংয়ময় ন ভীজঘালান্মমলিবন্ধীন্ী। 
অর্থাৎ বাল শরীরের ও বৃদ্ধ শরীরের ভেদ থাকিলেও 
“সেই আমি” এইরূপে অভেদে আত্মার অনুভব হইতেছে, ইহা 
পরীক্ষকদিগের কথা । ইহা লৌকিকদিগের কথা নহে, 
লৌকিকের! দেহকেই আত্ম! বলিয়| জানে । ব্যবহারকালে 
পরীক্ষকেরাও লোক সামান্য অতিক্রম করিতে পারেন না। 
অর্থাৎ পরীক্ষকদিগের ব্যবহারও লৌকিকদিগের ন্যায়। 
অন্যত্রও উক্ত হইয়াছে 
জ্াহ্মতিন্নজা; ব্বব্জ ন নাঘমন্নি ন সলিঘন্লাহ: | 
যাহার! শাস্ত্র চিন্তা করেন, তাহারা এইরূপ বলিয়া 
থাকেন। প্রতিপত্তার| অর্থাৎ সাধারণ লোকে এরূপ বলে না। 
এ অবস্থায় একেবারে বেদান্তানুমত পরম-সূক্ষম আত্মতত্বের 
উপদেশ প্রদান করিলে তাহা কোন কার্যকর হইবে না, উষর 
ভূমিতে পতিত জল বিন্দুর ন্যায় এ উপদেশ ব্যর্থ হইবে। 


১০৮ চতুৰ্থ লেফ্চ্‌চর। 

আত্ম এক ও অদ্বিতীয়, আত্মা নিত্য চৈতন্য স্বরূপ । জ্ঞান 
আত্মার ধৰ্ম্ম নহে, আত্মা জ্ঞান স্বরূপ । স্তুখ দুঃখ ইচ্ছা দ্বেষ এ 
সমস্ত আত্মার ধৰ্ম্ম নহে, আত্মা কর্তা নহে, আত্মা ভোক্তা নহে, 
ইহাই বেদান্তের উপদেশ। যাহারা দেহকে আত্ম! বলিয়| 
বিবেচনা! করে, তাহাদের অন্তঃকরণে এ সকল উপদেশ 
প্রবেশলাভ করিতে পারে ন।। কার্যকর হওয়া ত দুরের কথা । 
বরং তাঁহার! তাঁদুশ উপদেশ শুনিয়া চমৎকৃত ও বিস্মিত 
হইবে এবং উপদেষ্টার প্রতি অনাস্থ স্থাপন করিবে, তাহার 
কথা বিশ্বাস করিতে পারিবে না। যে বালক সামান্য সামান্য 
যোগ বিয়োগে অভ্যস্ত নহে, তাহার নিকট অব্যক্ত রাশির 
জটিল অঙ্ক উপস্থিত করিলে সে কিছুতেই তাহা হৃদয়ঙ্গম 
করিতে পারিবে না। যাহারা দেহকে আত্মা বলিয। বিবেচন। 
করে, তাহাদিগকে প্রথমত-__আত্ম। দেহ নহে, দেহ হইতে 
অতিরিক্ত পদার্থ, এই কথাই উত্তমরূপে বুঝাইয়া দেওয়| 
উচিত। জ্ঞান, ভ্খ, দুঃখ, কর্তৃত্ব, ভোক্তত্ব আত্মার 
আছে, ইহা যাহাদের দৃঢ়বিশ্বা, তাহাদের সংবন্ধে 
দেহাতিরিক্ত আত্মার প্রথম উপদেশ দিবার সময়ে 
তাহাদের তাদৃশ বিশ্বাসের উপর হস্তক্ষেপ কর! উচিত 
নহে। তাহারা আত্মাকে স্নখী দুঃখী কর্তা ভোভা! 
বলিয়া বিবেচনা করিতেছে, তাহাদিগকে তাহা করিতে 
দেওয়া উচিত। তাহার আত্মাকে কর্তা ভোক্তা স্থখী 
দুঃখী বিবচনা করিতেছে করুকৃ। পৰন্ত আত্ম! কর্তা 
ভোক্তা স্থখী দুঃখী হইলেও আত্মা দেহ নহে, স্থখী ছুঃখী 
কর্তা ভোক্তা হইলেও আত্মা দেহ হইতে অতিরিক্ত পদার্থ, 


উপদেশ ভেদের অভিপ্ৰায়। ১০৯ 


এই টুকুই - প্রথমত: তাহাদিগকে বুঝাইয়া দেওয়া ও 
বুঝিতে দেওয়া! উচিত। ন্যায়দর্শনে এবং বৈশেষিকদর্শনে 
তাহাই করা হইয়াছে। আত্মা কর্তা ভোক্তা স্বখী দুঃখী 
এ সমস্ত স্বীকার করিয়া তথাবিধ আত্মা দেহ নহে দেহ 
হইতে অতিরিক্ত পদার্থ, ন্যায় ও বৈশেধিকদর্শনে এতাবন্মাত্র 
বুধাইয়! দেওয়া হইয়াছে । সাংখ্য প্রবচন ভাষ্যে পৃজ্যপাদ 
বিজ্ঞানভিক্ষু বলিয়াছেন-- 
ন্যাঘবশীমিজান্যা স্থি বত্বিতৃ:ব্যাত্মব্মাহ্লী ইক্কানি- 

মানণিলনীনান্না দগ্রমলূমিজামালব্লাঘিন: | ঘন্ধহা 

অহলভ্ভ্বা সনগায়ন্মনাল্‌ । 

ইহার তাৎপৰ্য্য এই, এককালে পরম সুক্ষ্ম আত্মতত্তে 
প্রবেশ সম্ভবপর নহে। এই জন্য লোক সিদ্ব__আত্মার 
নানাত্ব, স্থখিত্ব, দুঃখিত্বাদির খণ্ডন না করিয়া! লোক-সিদ্ধ 
সুখ ছুঃখাদির অনুবাদ পূৰ্ব্বক ন্যায় ও বৈশেষিক দর্শনে 
কেবল দেহাঁদি হইতে পুথগ্ভাবে আত্মার অনুমান কর| 
হইয়াছে। অর্থাৎ আত্ম! দেহ ও ইন্দ্রিয় হইতে পৃথক্‌, এই 
মাত্র বুঝাইয়া দেওয়া হইয়াছে। ইহা আত্মতত্ব অবগতির 
প্রথম ভূমি বা প্রথম অবস্থা। আত্মা দেহাদি হইতে 
পৃথগ্ভূত পদাৰ্থ, ইহা উত্তমরূপে বুঝিতে পারিলে বহিমুখ 
অন্তঃকরণ কিয়ৎপরিমাণে অন্তমুখ হয়। এবং অন্তঃকরণের 
সমাঁধাঁনও কিয়ৎপরিমাণে সম্পন্ন হয়। তখন প্রকৃত পক্ষে 
আত্মান্থখী বা দুঃখী নহে, ইহা বুঝাইয়া, দেওয়া অপেক্ষাকৃত 
সহজ সাধ্য হইয়া উঠে। হুইয়াছেও তাহাই । ন্যায় ও বৈশেষিক 
দর্শনকর্তীর! আত্মা দেহাদি নহে আত্মা দেহাদি হইতে ভিন্ন 


১১, চতুৰ্থ লেক্‌চর। 

পদাৰ্থ ইহা বুঝাইয়া দিলে--বস্তুগত্যা আত্মার স্ব, দুঃখ, জ্ঞান 

ও কর্তৃত্ব নাই, সাংখ্য ও পাতঞ্জল দর্শনে ইহা বুঝাইয়া দেওয়া 

হইয়াছে। বুঝাইয়| দেওয়া! হইয়াছে যে, মাখ, দুঃখ ও কর্তৃত্বাদি 
বুদ্ধির ধর্ম | অনঙগ আত্মা বৃদ্ধিরভিতে প্রতিবিদ্বিত হয় বলিয়া 
আত্মার সখ ছুঃখাদি বোধ হয়। মলিনদর্পণে মুখ প্রতিবিদ্বিত 
হইলে দর্পণগত মালিন্য যেমন মুখে প্রতীয়মান হয়, সেইরূপ 
বৃদ্ধিগত স্বখছুঃখাদি বৃদ্ধি-প্রতিবিন্বিত আত্মাতে প্রতীয়মান 
হয়। এ প্ৰতীতি ভ্রান্তি মাত্র। আত্মা অসঙ্গ, জ্ঞান স্থখাদি 
আত্মার ধৰ্ম্ম নহে, আত্ম! নিত্য-জ্ঞানস্বরূপ, আত্মা কর্তা নহে, 
আত্মার সংবন্ধে এই সকল সূক্ষ্মতত্ব সাংখ্যাদি দর্শনে বুঝা- 
ইয়| দেওয়া হইয়াছে। কিন্তু আত্মার নানাত্ব অর্থাৎ দেহভেদে 
আত্মার ভেদ এবং আত্মার তোক্ত্ত্ব, লোকমিদ্ধ এইসকল 
বিষয় সাংখ্যাদি দর্শনেও স্বীকার করা হইয়াছে । ইহা আত্ম- 
তত্ব অবগতির দ্বিতীয় অবস্থা । স্থতরাং সাংখ্যাদি দর্শনোক্ত 
আত্মতত্ব মধ্যমাধিকারীর অধিগম্য। উক্তরূপে সূক্ষ্ম আত্মতত্ব 
অধিগত হইলে সুন্মতম বা পরম সুক্ষ্ম আত্মতত্ব উপ- 
দেশ করিবার স্নযোগ উপস্থিত হয়। বেদান্ত দর্শনে 
সেই পরম সূক্ষ্ম আত্ম তত্বেরে উপদেশ প্রদত্ত হইয়াছে। 
বেদান্ত দর্শনে বুঝাইয়া দেওয়া হইয়াছে যে, আত্মা 
দেহ-ভেদে ভিন্ন নহে। আত্মা এক ও অদ্বিতীয়। 
আত্মা ভোক্তা নহে। আত্মা ভোগের সাক্ষী। আত্মার ভেদ 
ও ভোগ গুপাধিক মাত্ৰ ইহা আত্মতত্ব অবগতির তৃতীয় 
ভূমি বা চরম অবস্থা । স্মতরাং বেদান্ত দর্শনে উপদিষ্ট 
আত্মতত্ব উত্তমাধিকারীর সমধিগম্য। পরম সৃক্ষ বা দুর্লক্ষ্য 


ছা 


উপদেশ ভেদের আঁগ্রায়। 


বিষয় বুৰাইতে হইলে প্রথমত বুল, বিষয় পর্ন: ক 
ক্রমে সূক্ষ্ম বিষয় ব৷ প্রকৃত বিষয়ের গরার্ন করিতে $/ 
ইহার দৃষটান্তস্থলে অরুত্ধতী-দর্শন-ন্যায়ের উল্লেখ .করিতে 
পারা যায়। সপ্তধিমণ্ডলের নিকটবর্তী কোন সুক্ষুতম তারার 
নাম অরুন্ধতী|। কোন ব্যক্তিকে অরুন্ধতী দেখাইতে হইলে 
প্রথমত অরুন্ধতী দেখাইলে ড্র্টা অরুন্ধতী দেখিতে পায় না। 
কারণ, অরুন্ধতী অতি সূক্ষ্ম তার|। সহসা দ্রষ্টী তাহা লক্ষ্য 
করিতে সক্ষম হয় না । সেইজন্য অভিজ্ঞ দর্শঘিত। প্রথমত 
প্রকৃত অরুন্ধতীকে না দেখাইয়া অরুন্ধতীর নিকটস্থ কোন 
স্থলতাঁর৷ অরুন্ধতী রূপে দেখাইয়| দেন্‌। দ্র এ তারাটা 
দেখিলে দৰ্শয়িত| বলেন যে, তুমি যে তারাটা দেখিলে, উহা 
প্রকৃত পক্ষে অরুন্ধতী নহে। এ দেখ, এ তারাটীর নিকট 
অপর যে সূক্ষ্ম তারাটী দেখা যাইতেছে, উহাই অরুন্ধতী । 
দ্ৰষ্টা এ তারাটা দেখিলে তৎসমীপস্থ অপর একটা সৃক্ষমতর 
তাঁরা দেখান হয়। এইরূপে সর্বশেষে যে সূক্ষ্মতম তাঁরাটা 
দেখান হয়, তাহাই প্রকৃত অরুন্ধতী। প্রস্তাবিত স্থলেও 
এরূপ বুঝিতে হইবে । যিনি আত্মতত্ব অবগত নহেন) নৈয়|--- 
যিক ও বৈশেষিক আচাৰ্ধ্যগণ তীহাকে বুবাইয়| দিলেন যে, 
আত্মা দেহাদি নহে-_আত্ম৷ দেহাদি হইতে অতিরিক্ত, আত্মা 
দেহতেদে ভিন্ন ভিন্ন, আত্ম| জ্ঞান স্থখাদির আশ্রয়, আত্মা কর্তা 
ও ভোক্তা । আত্মা দেহাদি ভিন্ন ইহ! বুঝিতে পারিলে, বোদ্ধা 
কিয়ৎপরিমাণে সূক্ষ্ম আত্মতত্ব অবগত হুইলেন, সন্দেহ নাই। 
কেন না, আত্মা দেহাদি হইতে ভিন্ন, এতাদৃশ আত্মজ্ঞান 
মোটামোটি বা স্থূল ভাবাপন্ন হইলেও দেহাত্মবাদ অপেক্ষা 


১১২ চতুৰ্থ লেক্‌চর ৷. 
নম, তদ্বিষয়ে বিবাদ হইতে পারে না। তাদৃশ আত্মতত্ব অব- 
গত হইলে সাংখ্য ও পাতঞ্জল আচাৰ্য্যগণ বুঝাইয়া দিলেন যে, 
আত্মা দেহাদি হইতে অতিরিক্ত ও দেহভেদে ভিন্ন ভিন্ন ও 
ভোক্তা বটে। পৰন্ত আত্ম কর্তা নহে, আত্মা জ্ঞান সুখাদির 
আশ্রয় নহে, আত্মা নিত্যজ্ঞান স্বরূপ । সাংখ্য এবং পাতঞ্জল- 
আচাধ্যগণ যে আত্মতত্ব বুৰাইয়| দিলেন, তাহা সম্যক্রপে 
অবগত হইবার পর বেদান্তী আচাধ্যগণ বুবাইয়| দিলেন যে, 
/ আত্ম দেহভেদে ভিন্ন নহে-_আত্মা এক ও অদ্বিতীয়, আত্মা 
ভোক্তা নহে, আত্মা ভোগসাক্ষী ইত্যাদি। পরম সুক্ষ আত্ম- 
তত্ব সহসা অবগত হওয়া দুঃসাধ্য বলিয়া প্রকৃত আত্মতত্ব 
বুঝাইবার জন্য তৈত্তিরীয় উপনিষদে__অন্নময়, প্রাগয়ম, 
মনোময়, বিজ্ঞানময় ও আনন্দময় নামে পাঁচটা কোশ কল্পিত 
হইয়াছে । কোশ যেমন অসির আচ্ছাদক, ইহারাও সেইরূপ 
প্রকৃত আত্মতত্বের আচ্ছাদক হয় বলিয়া ইহারা কোশরূপে 
কথিত হইয়াছে । 
আপত্তি হইতে পারে যে, অন্নময়াদি পঞ্চকোশ যদি আত্ম 
তত্বের আচ্ছাদক হয়, তবে তাহাদের সাহায্যে আত্মতত্বের 
অবগতি হইবে ইহা অসম্ভব । ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে, 
সচরাচর আচ্ছাঁদকের সাহায্যে আচ্ছাদ্যের অবগতি দেখিতে 
পাওয়া যায় না সত্য, পরস্ত স্থলবিশেষে আচ্ছাদকের সাহায্যে 
আঁচ্ছাগ্যের অবগতি দেখিতে পাওয়া যায়। সৈনিক পরিবেষ্টিত 
রাজা ব| সেনাপতি সৈনিক দ্বারা আচ্ছান্য হইলেও এ সৈনি- 
কের সাহায্যে তাঁহার অবগতি হয়। কাঁচ-সমাচ্ছাদিত চিত্র 
আচ্ছাদক কাঁচের সাহায্যে দৃষ্টিগোচর হয়। চিত্র অন্যবস্ত 
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দ্বারা আচ্ছাদিত থাকিলে তাহ! দৃষ্টিগোচর হয় না। উপ- 
নেত্র বা চসম! অক্ষরের আচ্ছাদক হইলেও তাহার সাহায্যেই 
অক্ষর পরিদৃষ্ট হয়। প্রখরতর সূর্য্যের দিকে দৃষ্টিনিক্ষেপ 
করিতে পারা যায় না। কিন্তু একখানি কাঁচের একদিকে 
মসী লেপন করিয়া তাহ! চক্ষুর নিকট ধরিলে তদ্দারা সৃধ্য 
আচ্ছাদিত হয় সত্য, পরস্ত এ কাচখণ্ডের সাহায্যেই যথাযথ- 
রূপে সূৰ্য্য দেখিতে পাওয়া যায়। ক্ষুদ্ৰ কাচ খণ্ডদ্বার| বিস্তৃত 
সুর্য্যমণ্ডলের আচ্ছাদন অসম্ভব বটে । কিন্তু দ্র্টীর নয়নপথ 
আচ্ছন্ন হইলেই সূর্য্য আচ্ছাদিত হইল বলিয়া লোকে বিবেচনা 
করে। মেঘমণ্ডল সূর্ধ্যকে আচ্ছাদন করিয়াছে, ইহা! সকলেই 
বলিয়া থাকেন্‌। সেস্থলেও অল্প মেঘ অনেক যোজন বিস্তীর্ণ 
ূর্্যম্ডলের আচ্ছাদন করে না। দ্রফ্টার নয়নপথ আচ্ছাদন 
করে মাত্র । হস্তামলক বলিয়াছেন, 
ঘনজ্রন্নভ্রডিহিলজ্ছন্মজ 
অধরা লিম্ম ম মন্মন ন্বালিলুত্ত: | 

অর্থাৎ মেঘদ্বার| দ্রষ্টার দৃষ্টি অর্থাৎ চক্ষু আচ্ছাদিত 
হইলে মূঢ়ব্যক্তি বিবেচনা! করে যে, মেঘদ্বারা আচ্ছন্ন হইয়া 
সূৰ্য্য নিপ্পুভ হইয়াছে। সে যাহা হউক্‌। কোন.কোন আচ্ছা- 
দক আচ্ছান্যের অবগতির সাহায্য করে তাহা অস্বীকার 
করিতে পারা যায় না। প্রকৃত পক্ষে অন্নমযাদি কোশ আত্ম৷ 
নহে। অথচ সচরাচর লোকে তাহাদিগকেই আত্মা বলিষ' 
বিবেচন| করে। এইজন্য উহার| আত্মতত্বের আচ্ছাদক । 
উহাদের অনাত্বত্ব নিশ্চয় হইলে আত্মা তদতিরিক্ত ইহা 
বুঝিতে পারা যায়। এইরূপে অন্নময়াদি কোশের সাহায্যে 

১৫ 


১১৪ চতুর্থ লেক্‌চর। = 
প্রকৃত আত্মতত্বের অধিগতি হইয়| থাকে। আত্মা নিবিশেষ | 
আত্মা সর্বত্র অবস্থিত হইলেও বস্তগরত্যা নিবিশেষ বলিয়া 
সহসা মাত্মার উপলব্ধি হয় না । হাও বিবেচনা করা 
উচিত যে, ঘকালে চন্দ্ৰ ও সুধ্যের গ্রহণ হয়, তখন রাহুর 
উপলব্ধি হয়। চন্দার্কবিশিষ্ট সংবন্ধই যেমন রাহুর 
উপলব্ধির হেতু, সেইরূপ অন্তঃকরণরূপ গুহা-সংবন্ধ 
ত্রদ্ধের উপলব্ধির হেতু । বিশেষ পংবন্ধ না হইলে 
নিধিশেষ বস্তুর উপলদ্ধি হইতে পারে না। অন্তঃকরণ- 
বৃত্তিগত প্রতিবিন্বের সাহায্যে আত্মার উপলব্ধি হইয়া 
থাকে। বস্তুগত্যা পঞ্চকোশ সাক্ষাৎ সংবন্ধে আত্মার 
অবগতির হেতু নহে। কিন্তু পঞ্চকোশের বিবেক দ্বারা অর্থাৎ 
পঞ্চকোশের অনাত্বত্ব নিশ্চয় দ্বারা আত্মার অবগতি সম্পন্ন 
হয়। ইহা পূৰ্ব্বে বলিয়াছি। তৈতিরীয় উপনিষদের ভাঁষ্য- 
কার ভগবান্‌ শঙ্করাচাধ্য বলেন-- 

ক্সর্মঘাহিষ্ৰি ম্সালন্লঘান্গক্ৰ শ্যাম্ম্যাং্্যন্নহনম 

রম্কা বিহায়া সন্জমালজীল বিহুগমমিদ্‌ যাব্জলত্যাজন- 

মন্বজীমাদনঘননানজন্তমজীরুঅনিত্্দীজবঘালিন নহ্তান্‌ 

দত্বীনি। 

অনেক তুষ ও কোদ্রবের বিতুষীকরণ দ্বারা যেমন তণুল 
্রদশিত হয়, সেইরূপ অবিদ্যাকৃত পঞ্চকোশের অপনয়ন দ্বারা 
আত্ম প্রদর্শিত হয়। বিদ্যা দ্বার! প্রত্যগাত্মরূপে সৰ্ব্বতোভাবে 
অন্তরতম ব্রহ্ম প্রদর্শন করাইবার জন্য শাস্ত্ৰ অপনেতব্য পঞ্চ- 
কোশের অবতারণা করিয়াছেন। পঞ্চকোশের মধ্যে অন্নষয় 
অপেক্ষা প্রাণময়, প্রাণময় অপেক্ষা মনোময়, মনোময় অপেক্ষা 


উপদেশ :ভেদের অভিপ্ৰায়। ১২৫ 


বিজ্ঞানময় .ও বিজ্ঞানময় অপেক্ষ। আনন্দময় .অন্তরভূম - অর্থাৎ 
ৃক্ষ্ম। পঞ্চকোশের মাহায্যে ব্রহ্মের সামান্যরূপ উপলব্ধি 
হইলে পঞ্চকোশের বিবেক ার! প্রত্যাগাত্মরূপে ত্রন্ষের উপ- 
লব্ধি সম্পন্ন হয়। বাহুল্যভয়ে পঞ্চকোশের বিবেকের প্রণালী 
প্রদর্শিত হইল না। বুদ্ধি-প্রতিবিম্িত চৈতন্য বুদ্ধির সমানা- 
কারে উপলব্ধ হয় বটে, পরন্ত বৃদ্ধি প্রকাশ্য, চৈতন্য প্রকাশক, 
এইরূপে বিবেক করিতে পারিলে প্রকৃত আত্মতত্বের উপলব্ধি 
হইতে পারে। যেমন প্রজ্ছলিত কাষ্ঠ আপাতত অগ্নি বলিয়া! 
বোধ হয়, পরন্ত কাষ্ঠ অগ্নি নহে, কেন না কাষ্ঠ দাহ, অগ্নি 
দাহক। যাহা কাষ্ঠের দাহক, তাহাই প্রকৃত অগ্নি। সেইরূপ 
চৈতন্য-প্রদীপ্ত বুদ্ধিও চেতন বা আত্ম! বলিয়া বোধ হয় বটে, 
কিন্তু বুদ্ধি প্রকাশ্য, আত্মা প্রকাশক | যাহা বুদ্ধির প্রকাশক, 
তাহাই প্রকৃত আত্মা । স্নধীগণ বুঝিতে পারিতেছেন যে, 
পঞ্চকোশের সাহায্যে, কথঞ্চিৎ মোটামোটি ভাবে আত্মার 
উপলব্ধি হইলেও পঞ্চকোশের অপনয়ন দ্বারাই. প্রকৃত 
পক্ষে আত্মতত্বের উপলব্ধি হয়। পঞ্চকোশ প্রকৃত আত্ম- 
তত্বের সমাচ্ছাদক বলিয। শাস্ত্রে উহ! গুহারূপে কথিত 
হইয়াছে। পঞ্চকোশ বিবেককাঁর বলেন__ 


_ ঘত্বাছ্থিন রকম যন্নন্‌ দত্বন্ধীগ্গনিনন: | 
বান ঘন্ী নন: ্মীঘদস্বঙ্ধ সবিবিতন। 


পঞ্চকোশ 6 বিবেক দ্বারা | গুহানিহিত ব্ৰহ্ম বুঝিতে পারা 
যায়, এই জন্য পঞ্চকোশ বিবেক করা যাইতেছে । পঞ্চ- 
কোশের সহিত একীভূত হইয়৷ ব্রহ্ম প্রতিভাত হন্‌। পঞ্চ 


১১৬ চতুৰ্থ লেক্‌চর । 
কোশকে ব্ৰহ্ম হইতে পৃথগ্‌ভাবে বিবেচনা করিতে পারিলে 
ব্ৰহ্মই প্রত্যগাত্নম৷ রূপে প্রতিভাত হন্‌। 

- আরু একটা বিষয় আলোচনা করা উচিত বোধ হইতেছে। 
ন্যায়াদি দর্শনে অন্যান্য পদাৰ্থ বিষয়ক উপদেশ অধিক পরি- 
মাণে প্রদত্ত হইয়াছে । আত্মাও একটা পদার্থ, এই হিসাবে 
আত্মার বিষয়েও উপদেশ দেওয়| হইয়াছে । সাংখ্যদৰ্শনে 
প্রকৃতি সংক্রান্ত কথাই অধিক। পাতঞ্জল দর্শনে প্রধানত 
যোগের বিষয় বলা হইয়াছে । একমাত্র বেদান্তদর্শনে বিশেষ 
ভাবে আত্মতত্ব পধ্যালোচিত হইয়াছে । বেদান্তদর্শনে যথেষ্ট 
যুক্তি থাকিলেও বেদান্তদর্শন প্রধানত শ্রুতিমূলক সুতরাং 
অপরাপর দর্শন অপেক্ষা প্রবল। অতএব বুঝ! যাইতেছে যে, 
ন্যায় বৈশেষিক দর্শনানুমত আত্মার নানাত্ব ও গুণাআয়ত্বাদি 
এবং সাংখ্যাদ্যন্ুমত আত্মার ভোক্তত্ব ও নানাত্ব বেদান্ত- 
দর্শন দ্বারা বাধিত হইবে । কারণ, বিরোধ স্থলে প্রবল প্রমাণ 
দুর্বল প্রমাণের বাধক হইয়া থাকে । সুতরাং পরস্পর বিরোধ 
হয় বলিয়া কোন দর্শনই প্রমাণ হইতে পারে না সমস্ত 
দর্শন অপ্রমাণ হইবে, ইহা! বলা যাইতে পারে না। তবে 
বেদান্ত দর্শন কর্তৃক বাধিত হয় বলিয়া! ন্যায়াদি দর্শনের 
অপ্রমাণ্য হইবার আপত্তি হইতে পারে বটে। কিন্তু এ 
আপত্তিও সমীচীন বলা যাইতে পারে না। কেন সমীচীন 
বল! যাইতে পারে না, তাহার আলোচন! করা ষাইতেছে। 
পৃ্ববীচার্ধ্যগণ বলিয়াছেন 

| যন্দহ! মচ্ছ: ঘ মহ্াঘ: | 
_. অর্থাৎ যে অর্থে শব্দের তাৎপধ্য, উহাই শব্দের অৰ্থ | 


উপদেশ ভেদের অভিপ্রায় । ১১৭ 


আত্ম। দেহাদি হইতে অতিরিক্ত, ইহা প্রতিপন্ন করাই ন্যায় ও 
বৈশেষিকদর্শনের মুখ্য উদ্দেশ্য । আত্মার দেহাতিরিক্তত্বই 
ন্যায়াদিদর্শনের তাঁৎপর্য্য-বিষয়ীভূত অর্থ। তদংশে ক্লোনরূপ 
বিরোধ বা বাধ। নাই। আত্মার গুণাঅয়ত্ব--ন্যায়াদি দর্শনের 
তাৎপর্য-বিষয়ীভূত অর্থ নহে, উহ! লোকসিদ্ধের অনুবাদ 
মাত্র। আত্মার অঙঙ্গত্ব নিগুণত্ব ও চৈতন্যরূপত্ব প্রতি- 
পাদন সাংখ্য ও পাতঞ্জল দর্শনের তাৎপর্য্য-বিষয়ীভূত 
অর্থ। তদংশে বেদান্তদর্শনের সহিত কিছুমাত্র বিরোধ নাই। 
আত্মার নানাত্ব ও ভোক্তত্ব সাংখ্যাদি দর্শনের তাৎপধ্য- 
বিষয়ীভূত অর্থ নহে, উহা লোক প্রসিদ্ধির অনুবাদ মাত্ৰ | 
উহ! বাধিত, হইলেও শাস্ত্রের অপ্রামাণ্য বল! যাইতে পারে 
না। প্রশ্ন হইতে পারে যে, আত্মার নানাত্ব প্রভৃতি সাংখ্যাঁদি 
শাস্ত্রের তাৎপর্য্য বিষয় নহে, ইহা স্থির করিবার উপায় কি? 
উপায় আছে। একটা ন্যায় আছে যে 
স্মনন্মন্ধম্ম: মন্হাঘ: | 

অন্যরূপে যাহার লাভ হয় না তাহাই শব্দের অর্থ। 
আত্মার নানাত্ব, জ্ঞানাদিগুণাশ্রয়ত্ব ও ভোক্তত্ব প্রভৃতি 
লোক সিদ্ধ। আত্মার দেহাদিভিন্ত্ব ও নিগুণত্বাদি লোক- 
সিদ্ধ নহে। এই জন্য বুঝিতে পারা যায় যে, যাহা! লোক 
সিদ্ধ নহে, তাহাই শাস্ত্রের তাৎপর্য্য-বিষয়ীভূত অৰ্থ যাহ! 
লোক সিদ্ধ, তাহ! শাস্ত্রের তাৎপর্য্য-বিষয় নহে, উহা লোক- 
সিদ্ধের অনুবাদ মাত্র। যাহা সমস্ত লোকের স্থবিদিত, 
শাস্ত্রে তাহার ব্যুৎপাদন নিল্গায়োজন । পুজ্যপাদ বাচন্পতি 
মিশ্র বলিয়াছেন__ 


১১৮ চতুৰ্থ ল্ক্‌চর। = 
"মা ব্বান্ৱিত্বনাহনুহন ক্সঈহত্ত লহমবাইল মনিযাহনমস্থনি । 
তেদ- শাস্ত্র দ্বারা প্রতিপাদিত হওয়ার যোগ্য নহে৷। 
কেন না, ভেদ__লোকসিদ্ধ। লোকদিদ্ধ ভেদের নিষেধ দ্বার! 
অভেদই শাস্ত্ৰ-প্ৰতিপাদ্য হওয়া উচিত।: বিজ্ঞানভিক্ষু বলেন 
যে, নানাত্বাদি ব্যবহারিক, আর একাত্ম্য পারমার্থিক। 
ন্যায়াদি শাস্ত্রের তত্বজ্ঞান__ব্যবহারিক তত্বজ্ঞান। উহা 
অপর. বৈরাগ্য দ্বারা মুক্তির উপযোগী বটে। বিজ্ঞানামৃত 
ভাষ্যে দর্শন সকলের অবিরোধ সমৰ্থিত হইয়াছে। বাহুল্য 
ভয়ে তাহা প্রদর্শিত হইল না। উদয়নাচাধ্য আত্মতত্ব বিবেক- 
গ্রন্থে বলিয়াছেন যে, প্রপঞ্চের মিথ্যাত্ববেধক শ্রুতির তাৎ- 
পর্ধ্য এই যে, মুমুক্ষুরা নিষ্প্রপঞ্চরূপে আত্মাকে জানিবে। 
একমাত্র আত্মার জ্ঞান অপবর্গ সাধন, ইহাই অদ্বৈত শ্রুতির 
তাৎপর্য্য। একমাত্র আত্মাই উপাদেয়, ইহাই আত্ম শ্রুতির 
তাৎপর্য্য। প্রকৃত্যাঁদি বোধক শ্রুতির ও তন্মুলক সাংখ্যাদি 
দর্শনের তাৎপধ্য-বিষয়ীভূত অর্থ__প্রকৃত্যাদির উপাসনা | সে 
যাহা হউক্‌ । 
যে জন্য অপরাপর দর্শনে অযথাৰ্থ মত সমিবিষ্ট হইয়াছে, 
তাহা পূর্বের বলিয়াছি। তীহারা অযথার্থ মত সন্নিবিষ্ট 
করিয়া লোকের অনিষ্ট সাধন করিয়াছেন্‌, একথা বলিলে 
অপরাধী হইতে হইবে। আত্মার উপাসক তাদৃশ অযথাৰ্থ 
বিষয়ে লন্ধপদ হইতে পারিলেই ক্রমে যথাৰ্থ বিষ তাহার 
গোচরীভূত হইবে। ইহার দৃষ্টান্ত স্থলে রেখা রূপ অবথার্থ 
অক্ষর দ্বারা যথার্থ অক্ষরের অধিগতির উল্লেখ করা যাইতে 
পারে। রেখা বস্তুগত্য৷ অক্ষর নহে, পরন্ত তদ্দার! প্রকৃত 


উপদেশ ভেদের অভিপ্ৰায়। ১১৯ 


অক্ষরের অধিগতি হইয়া থাকে। সংবাদি-ভ্ৰমের কথাও 
উল্লেখ যোগ্য। সংবাদি-ভ্রমের বিষয় যথাস্থানে বলা হইয়াছে, 
স্নধীগণ এস্থলে তাহা স্মরণ করিবেন। তাৎপর্ধ্য-বিষয় 
অর্থ বাধিত না হইলেই প্রামাণ্য অব্যাহত থাকে, ইহাতে 
পুর্ববাচাধ্যগণের মত ভেদ নাই। শব্দকৌস্তরভ গ্রন্থে তট্টোজী 
দীক্ষিত বলেন যে-- | 
নাল্সন্যন্রিমযান্রাপ্রান্থ মামাব্যম্‌। 
যাহার তাৎপধ্য-বিষয়ীভূত অর্থের বাঁধা নাই, তাহা প্রমাণ 
বলয়া পরিগণিত হইবে। ইহা সর্বতন্তর-সিদ্ধান্ত বলিলে 
অনঙ্গত হইবে না। ইহা অস্বীকার করিলে বেদোক্ত অর্থ- 
বাঁদের প্রামাণ্য দুর্লভ হইয়া পড়ে । অর্থবাদের যথাশ্রস্ত অর্থ 
বাধিত হইলেও তীগুপধ্য-বিষয় অর্থ বাধিত নহে। এই 
জন্য অর্থবাদ প্রমাণ । পঞ্চকোশাবতরণ-ন্যায় প্রভৃতির প্রতি 
লক্ষ্য করিয়া! হরিকারিকাতে উক্ত হইয়াছে-- 
তদামা: গিছ্মমাথানা ভ্রাজালামন্বান্ধলা: । 
ধা মন্মনি ক্জিত্রা নন! ঘন বমীত্বন। 
শিক্ষাকারী বালকদিগের উপলালন অর্থাৎ হিতকর 
উপায় সকল শাস্ত্রে নির্দিষ্ট হইয়াছে। বালকের! শাস্তোক্ত 
অসত্য পথে স্থিত হইয়া সেই হেতুবলেই সত্য লাভ করে। 
হরি আরও বলেন__ 
তদীঘঘ্বনিঘক্সঘা: তঘামা মন্মৰজ্জিনা: | 
উপেয় জানিবার জন্য বা প্রাপ্তব্য বিষয় পাইবার জন্য 
অব্যবস্থিত অর্থাৎ নানারূপ উপায় শাস্ত্রে নিদ্দিষ্ট হইয়াছে। 
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পূৰ্ব্বে যেরূপ বলিয়াছি, তদ্দারা প্রতিপন্ন হইয়াছে যে, 
ধষিরা ভ্রান্ত নহেন। তাঁহার! স্থলবিশেষে ইচ্ছাপূৰ্ব্বক 
বেদবিরুদ্ধ তর্কের অবতারণা করিয়াছেন। এবং লোকের 
মঙ্গলের জন্য দয়া করিয়া আত্মতত্ব বিষয়ে স্বীয় দর্শনে বিভিন্ন 
মতের সন্নিবেশ করিয়াছেন। তাঁহাদের তাদৃশ বিভিন্ন মতের 
সম্নিবেশের অভিপ্রায় যে অতীব সৎ এবং সমীচীন, তাহা 
বলাই বাহুল্য । এ বিষয়ে কাশীরক সদানন্দ যতি বলেন, 
নৱৰ্ব নন্ি নদনিদাহ্লঘহাাঁ ধলদানপি সব্তানানা 
দাম দিনিমযলল্। ন বদ্ভাদলি: | নন্ন্ যা মন্বমীথ্যা 
নিন্ধান্বরছিল্রারিনি বন | ৱুলীনামমিমায়াদত্স্মিনান্‌। 
বীমা মন্বাননূমূযাঁ লীনা লছ্যলাঘানিবন্মবারহৰ ঘহব- 
ঘানন শক্িনীর ঘৰনতৰহথন নহানলদ্সনিমান্স লান্মত্যন্। 
নস্থি ন স্তুনয়া লান্লা;। নদা ধলক্মলান্‌ | +: + কিন্মু 
বস্বিম্ন্বনয্যালা হ্মাদানন: অহমঘবনার্ঠ গজ নমাৰ সমগী 
ন বন্মননীনি লান্বিন্মনিবানধবয্যম ন: সন্ধালনহাবগিলা- 
নলন্্বনা্ৰ্্ব্। 
ইহার তাৎপধ্য এই। জগৎ মায়িক এবং অদ্বৈতই 
পৰমাৰ্থ তত্ব এরূপ হইলে দ্বৈতপ্ৰতিপাদনপর সমস্ত দর্শ- 
নের নির্ব্বিয়ত্ব পাওয়া যাইতেছে। দ্বৈতপ্রতিপাদনপর 
দর্শনগুলি নিবিষয় হইবে এরূপ কল্পনা কিন্তু সঙ্গত নহে। 
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কারণ, এ সকল দর্শনের কর্তা মহধিগণ ত্রিকালদর্শা ছিলেন । 
সুতরাং তাহার! যাহা বলিয়াছেন, তাহা নিবিষয়, ইহা বলা 
যাইতে পারে না। এই আপত্তির সমাধান স্থলে সদানন্দ 
বলিতেছেন যে, দর্শনকার-মুনিদিগের অভিপ্রায় বুঝিতে 
না পারিয় উক্ত আপত্তির উদ্ভাবন! করা হইয়াছে । বেদাস্ত- 
সম্মত অদ্বিতীয় পরমেশ্বরে এবং বেদাস্তসম্মত বিবর্তবাদেই 
সমস্ত দর্শনকার-মুনিদিগের তাহুপধ্য ॥ ' কেন না, অপরাপর 
দর্শনপ্রণেতা মুনিগণ ভ্রান্ত, ইহা বলা অঙঙ্গত! যেহেতু 
তাহার! সৰ্ব্বজ্ঞ। পরন্ত যাহারা বহিমূ্থ, বিষয়-গ্রবণ অর্থাৎ 
বাহদৃষ্টিতৎপর, স্থুলদর্শা, সংসারসমাসক্ত, তাহাদের পক্ষে 
আপাতত বা সহন! পরম-পুরুষার্থরূপ-সুক্ষমাতম-অদ্বৈত- 
মার্গে প্রবেশ অসম্ভব। এইজন্য তাহাদের নাস্তিক্য নিবা- 
রণের অভিপ্রায়ে অর্থাৎ তাহাদের নাস্তিক্য না হয়, সেই 
অভিপ্রায়ে মুনিগণ প্রস্থানভেদের উপদেশ দিয়াছেন। 
স্থুলবুদ্ধিদিগের নাস্তিক্যনিবারণের জন্য তাহাদের হৃখবোধ্য- 
দ্বৈতবাদ অবলম্বনে আত্মতত্থের উপদেশ প্রদত্ত হইয়াছে। 
কিন্তু দ্বৈতবাদে মুনিদের তাৎপধ্য নহে ৷ দর্শনপ্রণেতৃ- 
দিগের এইরূপ অভিপ্রায় তাহাদের বাক্যদ্বারাই বুঝিতে 
পারা যায়। সাংখ্যবৃদ্ধ ভগবান্‌ বার্ষগণ্য বলিয়াছেন__ 
হানা হম বয় ন ৰপিদঘব্ব্হৰনি । 
অক্ষ দিম দাম নব্মাবঁন ব্ত্তত্হল ৷ 

অর্থাৎ গুণকল্পনার অধিষ্ঠান আত্মাই গুণের পরম রূপ | 
এ পরমরূপ অর্থাৎ আত্মা দৃষ্টিপথের অগোচর | যাহা দৃষ্টি- 
পথের গোচর, তাহা মায়! ও স্তৃতুচ্ছ। তগবান্‌ বার্ষগণ্য 
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যে স্পষ্টভাষায় বেদাস্তমতের যাথার্ধ্য ঘোষণা করিয়াছেন, 
তাহাতে সন্দেহ নাই। কণাদের ও গৌতমের বেদান্ত মত 
সমর্থক সূত্ৰগুলিও এন্থলে স্বৰ্তবা। উহা যথাস্থানে কথিত 
হইয়াছে। পূর্ববাচারধ্য বলিয়াছেন,-- 
স্মাৰন্মদত্য্বামাঃ্যাঁ দু ৱন্ানিন সমন্‌ । 
অষান্‌ বূষ্াবযাজ্যাং্যাঁ যুনঘা মিথ নি নিধঘিনম্‌ | 
জগতের উৎপত্তি বিষয়ে তিনটা মত আছে; আরম্তবাদ, 
পরিশামবাদ ও বিবর্তবাদ। আরম্তবাদে অসতের উৎপত্তি, 
পরিণাঁমবাদে সতের আবির্ভাব বা অভিব্যক্তি, এবং বিবর্ত- 
বাদে কারণমাত্র সৎ, কাৰ্য্য মিথ্যা । কারণ--কাধ্যাকারে 
বিবর্তিত হয় মাত্র। ঘটাদির উৎপভি-_আরন্তবাদের, ছুপ্ধের 
দধিভাব-_-পরিণামবাদের এবং রজ্দবসর্প শুক্তিরজতাদি---বিৱৰ্ত- 
বাদের দৃষ্টান্তরূপে উল্লিখিত হইতে পারে । আরম্তবাদ অব- 
লম্বনে ন্যায় ও বৈশেষিক দর্শনে এবং পরিণামবাঁদ অবলম্বনে 
সাংখ্য ও পাতঞ্জল দর্শনে জগতের সম্ভাবনা করা হইয়াছে 1 
পরে, উক্তরূপে সম্ভাবিত জগতের মিথ্যাত্ব-যুক্তিদ্বারা 
.বেদান্তদর্শনে প্রতিপন্ন করা হইয়াছে! নারদপঞ্চরাত্রে বলা 
হইয়াছে,_ ্‌ 
হ্ময় মঘস্বী লিছা ন বন্য নন্মাস্বমনয়ম্‌ । 
নন সমাধা বহান্মা স্তৰ: জাবুমনহ্ঘা | 
এই প্ৰপঞ্চ মিথ্যাই। অদ্বিতীয় ব্ৰহ্ম সত্য । আমি সেই 
ব্ৰহ্ম। প্রপঞ্চের মিথ্যাত্ব, অদ্বিতীয় ত্রন্মের সত্যত্ব এবং জীব- 
ব্ৰহ্মের এঁক্য, এ সমস্ত বিষয়ে বেদাস্তবাক্য, গুরুর উপদেশ 
ও নিজের অনুভব প্রমাণ। যে বস্তুর নিষেধ করা হইবে, 
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প্রথমত তাহার সম্ভাবনা করিয়া পরে তাহার নিষেধ করা 
বেদান্তাচাৰ্য্য দিগের অনুমত। তীহার! বিবেচনা করেন যে, 
কোন অধিষ্ঠানে কোন বস্তুর নিষেধমাত্র করিলে এ বস্তু এ 
অধিষ্ঠানে নাই, এই মাত্র বুঝিতে পারা যাঁয়। অন্য অধি- 
ষ্ঠানেও এ বস্তু নাই, তদ্দারা ইহা প্রতিপন্ন হয় না। এইজন্য 
তাহার! অধ্যারোপ ও অপবাদ ন্যায়ের অনুসরণ করিয়াছেন। 
অধ্যারোপ কি না, সত্য বস্তুতে মিথ্যা বস্তুর আরোপ । 
যেমন রজ্জুতে সর্পের, শুক্তিকাতে রজতের আরোপ ইত্যাদি । 
অপবাদ কি না, আরোপিতের নিষেধ । বেদান্তাচাৰ্য্যগণের 
মতে ব্ৰহ্ম--জগৎকল্পনার অধিষ্ঠান। ব্ৰহ্ম--জগতের নিমিত্ত 
কারণ ও উপাদান কারণ। ব্ৰহ্মে জগতের আরোপ করিয়া 
পরে ব্রহ্মে জগতের নিষেধ করাতে প্রকারান্তরে জগতের 
মিথ্যাত্ব প্রতিপন্ন কর! হুইয়াছে। কেন না, ব্ৰহ্মই জগতের 
উপাদান কারণ। উপাদান কারণ পরিত্যাগ করিয়া! কাধ্য 
থাকিতে পারে না। উপাদান কারণে কার্য প্রতিষিদ্ধ 
হইলে ফলে ফলে কাধ্যের মিথ্যাত্ব সিদ্ধ হয়। সে যাহা 
হউক্‌। অপরাপর দর্শনকার মুনিগণের তাৎপধ্য অদ্বৈতবাদে, 
তাহারা মন্দমমতির প্রবোধনার্থ এবং নাস্তিক্য নিবারণার্থ 
অপেক্ষাকৃত মহজ-বোধ্য দ্বৈতবাদ অবলম্বনে উপদেশ প্রদান 
করিয়াছেন, ইহা পূৰ্ব্বে বলিয়াছি। অদ্বৈত ত্ৰহ্মসিদ্ধিতে উক্ত 
হইয়াছে, 
নীনমাবিস্তুনীনা নবজ্ছাব্জহলাহজন্রনৰ সঘন ন নব 
'্বিদুন্ধজন্কলল্‌। নহৃন্মন্‌। নস্থাহা কিনা 
ঘাহজা ন নব জাহজা কনি | ঢ় 
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""- গৌত্মাদি ধষি ন্যায়াদি দর্শনের স্বৰ্তী, বুদ্ধিপূৰ্বক কর্তা 
নহেন। কেননা, কথিত হইয়াছে যে, ব্রহ্মা হইতে খষি 
পর্য্যন্ত, সকলেই স্মারক, কারক নহেন। অর্থাৎ গৌতমের 
পূর্বেও ন্যায়বিদ্বা ছিল, কণাদের পূর্বেও বৈশেষিক শান্ত 
ছিল। যাহ! ছিল, তীহীরা তাহাই উপনিবদ্ধ করিয়াছেন। 
ুদধিপূর্ববক কোন নূতন বিষয়ের স্থষ্টি করেন নাই। ন্যায় 
ভাষ্যকার বাৎস্থাযন বলেন, 
যীক্্যাধদুমি ন্মায়: মত্মমাৰহনা নহন্‌। 
নত্য আজান ধক মাষ্দলামননন্মযন্‌ ॥ 
বাগ্সিশ্রেষ্ঠ অক্ষপাদ খধির সংবন্ধে যে ন্যায় প্রতিভাত 
হইয়াছিল, বাৎস্যাযন তাহার ভাষ্য প্রবর্তিত করিয়াছেন। 
বাৎম্যাযনের লিপিভঙ্গী দ্বারা বোধহয় যে, অক্ষপাদ খষি 
ন্যায়ের কর্তা নহেন। পূর্ববস্থিত ন্যায় তাঁহার প্রতিভাত 
হইয়াছিল মাত্র । ন্যায়বার্তিককার উদ্যোতকর মিশ্র বলেন, 
যহ্স্থদাহ: নৰা নীলা | 
মলা আীন্ধত্য অবাক মাৰ্সম্‌। 
মুনিশ্ৰেষ্ঠ অক্ষপাদ লোকের শান্তির জন্য যে শাস্ত 
বলিয়াছেন । এস্থলে ছ্িজাহ না বলিয়। ‘জয়াহ’ বলাতে 
অর্থাৎ অক্ষপাদ যে শাস্ত্ৰ করিয়াছেন, এইরূপ না বলিয়া যে 
শাস্ত্ৰ বলিয়াছেন, এইরূপ বলাতে পূর্বোক্ত অর্থই প্রতিপন্ন 
হয়। ন্যায়মঞ্জরীকার জয়ন্তভট্ট বলেন-- 
নন্মন্বণাহান্‌ ঘুক্জ স্বনা প্লহগালাহ্ঘনিস্বম আমীন্‌? 
অন্মন্মনিত্ঘত্যন | জলিল: দু দীন মহাঘা- 
আজান: | দাখন: দুল্দ' জল দালি ম্ুল্ারিনালি। 
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দিডন্বান্‌ দুলল' দীন হুন্থাযি ৰঘ্িনানি। স্বাহিষনান্‌ 
লনি মহমহিমা নিত: সনন্না: | বহুদনিঘ্ধংবিন- 
জা বৃ নান্মান্মন নন জন্ম নাত্বস্বন | 
জয়ন্ততট্টের মতে বেদপ্রামাণ্যের ব্যুৎপাদন ন্যায়দৰ্শনের 
উদ্দেশ্য। তাহাতে প্রশ্ন হইতেছে যে, অক্ষপাদ যদি বেদের 
প্রামাণ্য নিশ্চয়কারী হইলেন, তবে অক্ষপাদের পূৰ্ব্বে কি 
হেতুতে বেদের প্রামাণ্য নিশ্চয় হইয়াছিল ? এতদুত্তরে 
ন্যায়মঞ্জরীকার বলিতেছেন যে, তোমার এ প্রশ্ন অতি অল্প। 
অর্থাৎ অত্যন্প বিষয়ে তুমি প্রশ্ন করিয়াছ। এরূপ প্রশ্ন 
বহুতর হইতে পারে । যথা, জৈমিনির দর্শন দ্বার! বেদার্থ 
নিশ্চিত হয়। পাণিনি পদের ব্যুৎপত্তি করিয়াছেন । পিঙ্গল 
ছন্দঃশান্ত্র রচনা করিয়াছেন । এ সকল স্থলেও প্রশ্ন হইতে 
পারে যে, জৈমিনির পূৰ্ব্বে, কে বেদার্থ ব্যাখ্যা করিয়া- 
ছিল ? পাণিনির পূর্বের কে পুদের ব্যুৎপত্তি করিয়াছিল? 
পিঙ্গলের পূৰ্ব্বে কে ছন্দের রচনা করিয়াছিল ? এতাদৃশ প্ৰশ্ন 
অসঙ্গত। কেননা, এ সমস্ত বিগ্তাই বেদের ন্যায় আদিসর্গ 
হইতে প্রবৃত্ত হইয়াছে । অতএব খষিগণ বিদ্যার প্রবক্তা, 
বিদ্যার কর্তা নহেন। তথাপি কোন প্রবচন সংক্ষিপ্ত, কোন 
প্রবচন বিস্তৃত। এইজন্য তভৎপ্রস্থানের প্রবক্তাদিগকে 
লোকে কর্তা বলিয়৷ থাকে । বৃহদারণ্যক শ্ৰুতি বলিয়াছেন, 
আঅহ্য অন্থনী লুনঘ্ধ নি:গ্ৰধিনননন্‌ মনম্নৱীয়জু- 
ধন: ঘালমহাংঘননক্‌ ছলিক্বাব: ঘৃহাথ নিত্য: স্বীন্মা: 
জুক্গাঘি আআণ্মানান্মবৃম্মান্মানান্মনন্ত দনালি নি: 
ফিনালি। 
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খাখেদ, যজুর্ব্বেদ, সামবেদ, অথৰ্ব্ববেদ, ইতিহাস, পুরাণ, 
বিদ্যা, শ্লোক, সূত্ৰ, ব্যাখ্যান, অনুব্যাখ্যান, এসমস্ত এই মহৎ 
সত্যস্বর্প পরমাত্মার নিঃশ্বাসের ন্যায় অপ্ৰযত্ন-সম্ভূত। ভগ- 
বান্‌ শঙ্করাচাধ্য ৰৃহদারণ্যকভাষ্যে ইতিহাসাদি শব্দের অর্থান্তুর 
করিয়।__ইতিহাসাদি সমস্তই মন্ত্র ব্রাহ্মণের অন্তৰ্গত রূপে 
ব্যাখ্যা করিয়াছেন বটে, কিন্তু কাশ্মীরক সদানন্দ প্রভৃতি 
উক্ত শ্রুতির যথাশ্ৰুত অর্থই গ্রহণ করিয়াছেন। ফলত 
বেদ যেমন অনাদিকাল-প্ৰৰৃৃত্ত, বেদার্থ নির্ণযোপযোগী ন্যায়ও 
সেইরূপ অনাদিকাল-প্ৰবৃত্ত হওয়া উচিত। শ্ৰুতিতে আত্মার 
মনন উপদিষ্ট হইয়াছে। মনন--যুক্তি ও তর্কসাধ্য। সুতরাং 
যুক্তি ও তর্কও অনাদিকালপ্ররৃভ হইয়৷ পড়িতেছে। দর্শনশাস্তরে 
অনাদিকাল-প্রবৃত্ত যুক্তি তৰ্কাদির উপনিবন্ধন কর! ইইয়াছে 
মাত্র। জয়ন্তভট্টও এই মতের অনুবর্তন করিয়াছেন। তাহা 
পূর্বেই প্রদশিত হইয়াছে । যদি পরমাত্মা হইতেই যুক্তিশাস্ত্ে 
বা তর্কশান্ত্রের প্রবৃত্তি হইয়। থাকে, তবে তিনি অধিকারি-ভেদে 
নানাবিধ যুক্তির উপদেশ করিবেন, ইহাতে কিছুমাত্র অনঙ্গতি 
হইতে পারে না। যিনি অধিকারি-ভেদে নানাবিধ কর্মের, 
সৰ্ব্বকৰ্ম্ম-সংন্যাষের ও জ্ঞানের উপদেশ দিয়াছেন, তাঁহার পক্ষে 
অধিকারি-ভেদে বিভিন্ন যুক্তির ও বিভিন্ন আত্মতত্বের উপদেশ 
দেওয়া বিস্ময়ের বিষয় হইতে পারে না । বরং এরূপ উপদেশ 
ন! দেওয়াই বিস্ময়ের বিষয় হইতে পারে। আমর! শাস্ত্রের 
যে দিকে দৃষ্টিপাত করি, সেই দিকেই অধিকারি-তেদে উপ- 
দেশ-তেদের নিদর্শন দেখিতে পাই। বাল্যাবস্থায় উপনীত 
হইয়া ব্ৰহ্মচৰ্য্য অবলম্বন পূৰ্ব্বক গুরুণৃহে বাম করিয়া বিদ্যালাভ 
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করিতে হয়। বিদ্যা লাভ করিতে হইলে কঠোর সংঘমের 
আবশ্যাক। এইজন্য ব্ৰহ্মচৰ্য্যেন উপদেশ। কৃতবিদ্যদিগের 
পক্ষে দার-পরিগ্রহ করিয়া গৃহাশ্রমে প্রবেশ করিবার উপদেশ । 
গৃহাশ্রমেও যথেচ্ছ ভোগের অনুমতি প্ৰদত্ত হয় নাই । সংযম 
পূৰ্ব্বক সঙ্কুচিত ভোগের আদেশ করা হইয়াছে । পুত্রোৎ- 
পাঁদনের পর বনে বাস করিয়া কঠোর তপস্তার আদেশ। 
আয়ুর চতুর্থভাগে সংন্যসাশ্রমে প্রবেশ করিবার উপদেশ । 
এগুলি কি অধিকারি-ভেদে উপদেশ-ভেদের জাজ্জল্যমান 
দৃষ্টান্ত নহে? প্রকৃত স্থলেও প্রথমাধিকারীর পক্ষে পার- 
মার্থিক আত্মতত্ব অধিগম্য হইতে পারেনা । তাহার সংবন্ধে 
তাহ! উপদেশ করিলে উপদেশ ত কাঁধ্যকর হইবেই না । 
অধিকন্তু উপদিষ্ট বিষয় অসম্ভাব্য বিবেচনা করিয়া উপদিষ্ট 
ব্যক্তি পধ্যবসানে নাস্তিক্যের আশ্রয় গ্রহণ করিতে বাধ্য 
হইবে । অদ্বৈতত্রহ্মসিদ্ধিতে উক্ত হইয়াছে, 
গালা লিম্মঘত্ব' লম্কান। লঘ্াঘি ন্ধন্মঘড্নিল ন 

নঘা নাত্বম্‌। ন নিন জনম্ববস্নানা জন্মনন্সি- 

নাম্‌। জনি মননঘন্বলান্‌। 

নিষ্পরপঞ্চ ব্ৰহ্মই আত্মা । তথাপি যাহারা কর্মাসঙ্গী 
অর্থাৎ যাহাদের চিত্তশুদ্ধি হয় নাই-_যাহাদের বৈরাগ্যের 
আবির্ভাব হয় নাই, তাহাদিগকে- আত্মা নিষ্গপঞ্চ ব্ৰহ্ম, 
এরূপ বলিবে না। কারণ, ভগবান্‌ বলিয়াছেন যে, যাহারা 
অজ্ঞ অর্থাৎ প্রকৃত আত্মতত্ব অবগত নহে সুতরাং কৰ্ম্মানু- 
ষ্ঠানে সমাসক্ত, তাহাদের বুদ্ধিভেদ জন্মাইবে না। তাহা- 
দিগের নিকট প্রকৃত আত্মতত্বের উপদেশ করিলে তাহারা 
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তাহার ধারণা করিতে পারিবে না। অথচ কৰ্ম্মাসক্তিও শিথিল 
হইয়া পড়িবে। তাহাদের বুদ্ধিভেদ এইরূপে হইয়া তাহারা 
শোচনীয় অবস্থাতে উপস্থিত হইবে । তদপেক্ষা বরং তাহাদের 
কশ্মাসক্তি থাকাই বাঞ্ছনীয়। কেন না, কৰ্ম্ম করিতে করিতে 
কালে তাহাদের চিত্তশুদ্ধি হইয়া বৈরাগ্য ও প্রকৃত আত্মতত্ব 
বুঝিবার সামৰ্থ্য হইতে পারে। যোগবাশিষ্ঠ গ্রন্থে ভগবান্‌ 
বশিষ্ঠ বলিয়াছেন,_ 
স্মত্নম্মা্দন্তত্বব্ম মল নন্ভা নি যী নহুন্‌। 
' মস্থানিহ্যজাৱঁনু ম্য নল নিনিযঘ্রীজিন: ॥ 

অঙ্গ এবং অৰ্দ্দগ প্ৰবুদ্ধ অর্থাৎ প্রকৃত আত্মতত্ব জানিতে 
পারে নাই বা জানিবার যোগ্যতা হয় নাই, অথচ অর্দপ্রবুদ্ধ__ 
কি না-কিয়ৎপরিমাণে আত্মতত্ব জানিতে পারিয়াছে অর্থাৎ 
আত্মা দেহাদি নহে ইহা বুঝিতে পারিয়াছে, তাহার নিকট 
যিনি বলেন যে, সমস্তই ব্ৰহ্ম--জগতে পরিদৃশ্যমান সমস্তই 
মিথ্যা__কিছুই সত্য নহে__একমাত্র ব্ৰহ্মই সত্য, তিনি 
তাহাকে মহানরকজালে পাতিত করেন । আত্ম! দেহাতিরিক্ত, 
এতাবন্মাত্র বুঝিতে পারিলেও সহসা তিনি জগতের ব্ৰহ্মমযত্ব 
বুঝিতে সক্ষম হইতে পারেন না। যিনি ন্যায় বৈশেষিকোক্ত 
আত্মতত্ব উত্তমরূপে বুঝিতে পারিয়াছেন এবং তাহাতে 
পরিপকতা লাভ করিয়াছেন, তীহার সংবন্ধে সাংখ্য- 
পাতগ্জলোক্ত অসঙ্গ-আত্মতত্বের উপদেশ দেওয়া উচিত। 
উপদেষ্টব্য ব্যক্তি জগৎকে যেরূপ যথাৰ্থ বলিয়া বুঝিতেছেন, 
এখনও সেইরূপই বুঝিবেন। পরস্তু আত্মা অসঙ্গ, অকৰ্ত| ও 
নিত্যচৈতন্যস্বরূপ, ইহাই তাহাকে এখন বুঝিতে হুইবে। 
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স্নৃতরাং তাহার অন্তঃকরণে একদা গুরুভার চাপান হইতেছে 
না। সাংখ্য পাতঞ্জলোক্ত আত্মতত্বে ব্যুৎপন্ন হইলে তখন 
বেদান্তোক্ত পারমার্থিক আত্মতত্বেরে উপদেশের উপযুক্ত 
স্থযোগ উপস্থিত হইবে। দয়ালু থষিগণ লোকের অবস্থার 
প্রতি লক্ষ্য করিয়া সোপানারোহণের রীতিতে সাধককে 
ক্রমে ক্ৰমে পারমার্থিক আত্মতত্বে উপনীত করিয়াছেন । 
পুজ্যপাদ উদয়নাচাধ্য শুন্যবাদি-বৌদ্ধের সহিত বিচার- 
কালে প্রসঙ্গক্রমে বেদান্তমতের সংবন্ধে যে মন্তব্য প্রকাশ 
করিয়াছেন, তাহ! বলিলে অসঙ্গত হইবে না। শূন্যবাদি- 
বৌদ্ধের মতে জগৎ মিথ্যা শূন্যতাই সত্য, শুন্যতাই পরম 
নিৰ্বাণ ৷ যাহা মিথ্যা, বস্তুগত্য| তাহার স্থিতি নাই । যাহার 
বস্তগত্যা স্থিতি আছে, মিথ্যা নিরসন করিলে তন্মাত্ৰ অবশিষ্ট 
থাঁকে। বেদান্তমতে যেমন জগৎ--ব্ৰহ্মাবশেষ, শুন্যবাদি- 
বৌদ্ধের মতে জগৎ-_সেইরূপ শুন্যতাবশেষ।- আচার্য্য 
বলিতেছেন যে, শুন্যতা অবশিষ্ট থাকিলে শূন্যতা-_-অবশ্ঠ 
সিদ্ধবস্ত, ইহা বলিতে হইবে । তাহা ন! হইলে বিশ্ব-_তদবশেষ 
হইতে পারে না। শূন্যতার সিদ্ধি-_কিরূপে বলিতে হইবে, 
তাহা বিবেচনা করা উচিত। শুন্যতা_যদি অপর কোন 
পদার্থ হইতে সিদ্ধ হয়, তবে শূন্যতার ন্যায় শন্যতা-সাঁধক 
অপর পদাৰ্থও স্বীকার করিতে হইবে । তাহা হইলে বিশ্ব 
শুন্যতাবশেষ হইতেছে ন| । কেননা, শূন্যতার ন্যায় শূন্যতা- 
সাধক অপর কোন পদাৰ্থও থাঁকিতেছে । যদি বলা হয় যে, 
শূন্যতাঁসাধক পদাৰ্থ --বস্তুগত্য| যথাৰ্থ নহে। উহ সংরৃতিমাত্র 
অৰ্থাৎ অবিষ্তামাত্র । তাহা হইলে বক্তব্য এই যে, অবিদ্যা- 
১৭ 
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মাত্ৰ শূন্যতাসাধক হইলে বিশ্ব ও শূন্যতার কোন বিশেষ 
থাকিতেছে না। কেন না, বিশ্বও আবিদ্যক, শূন্যতাও 
আবিদ্যক | আবিদ্যক বলিয়া যেমন বিশ্ব মিথ্যা, সেইরূপ 
শূন্যতাও মিথ্যা হইবে । তাহা হইলে বিশ্ব শূন্যতাবশেষ হইতে 
পারে না। শুন্যতাসাধক অপর পদার্থ অর্থাৎ যদ্দারা শুন্যত! 
সিদ্ধ হইবে, তাহা যদি অসংবৃতিরূপ হয়, তাহা হইলে তাহা- 
রও পরতঃসিদ্ধি, এবং এ পরেরও পরতঃসিদ্ধি বলিতে হইবে। 
এইরূপে অনবস্থা উপস্থিত হয়। শূন্যতাসাধক পর অর্থাৎ 
যদ্দার! শুন্যতা সিদ্ধ হয় তাহ! যদি পরতঃসিদ্ধ না .হয়, তবে 
সে স্বয়ং অদিদ্ধ। কারণ, তাহা কোন প্রমাণ দ্বারা প্রমিত 
হয় না। যে নিজে সিদ্ধ নহে, সে কিরূপে শূন্যতার সাধন 
করিবে? যে স্বয়ং অসিদ্ধ, সে অন্যের সাধক হইবে, ইহা 
অসম্ভব । এইরূপ বলিয়। আচার্য্য বলিতেছেন) 
বন:ঘিন্বীহামানীঘি নমানঘ্ | লঘাস্ি জন:- 
বিজ্রনঘা নবন্তুমনহ্থদম্‌। আন্মল্রাহল স্ব ন লব্য 
জাবানন্কহ দুনি নিল্সন্। ক্মনহত ন ব্যান হ- 
কলি ন্মাদ্রক্ম্‌। ক্ষনহন নন্রিসন্মন্ধলিনি অিন্বাহা- 
ব্ভ্ম্‌। নহয় ঘন্মঘন্মিমানন্তদাবায় মনত: | স্মনহ্য 
বিগ্ৰমামানতন্দৰদ্বনন্‌। মসদত্বত্বামাহমাহিদনব্ৰায় 
নিচ্দুলিযীমিন্ধমিনি বিঘিন্মন্‌। অধিত্বাৰ্নি- 
সঘক্বাণিজ্যা মৃ যুন্দমিনি আনস্থাহ: | iy 
ইহার স্থূল তাৎপর্য এই । শুন্যপদার্থ যদি স্বতঃসিদ্ধ 
বল, তবে পথে আসিয়াছ। কেননা, শূন্য স্বতঃসিদ্ধ হইলে 
উহ অনুতবদ্ূপ হইতেছে। কারণ, একমাত্র অনুভব পদার্থ 
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স্বতঃসিদ্ধ। অনুভব ভিন্ন অন্য কোন পদার্থ স্বতঃসিদ্ধ নহে । 
অনুভবাতিরিক্ত পদার্থের সিদ্ধি অনুভবাধীন। অতএব শূন্য 
স্বতঃসিদ্ধ হইলে স্ৃতরাং শূন্য-_অনুভবরূপ হইতেছে । শূন্য 
বলিয়াই শূন্যের কালাবচ্ছেদ বা দেশাবচ্ছেদ অসম্ভব । এই- 
জন্য উহ| নিত্য ও ব্যাপক । শূন্যের কোনরূপ ধৰ্ম্ম থাকিতে 
পারেনা । কেননা, যাহা শূন্য, তাহার আবার ধৰ্ম্ম থাকিবে 
কিরূপে? শূন্য নিধৰ্ম্মক--শূন্যের কোন ধৰ্ম্ম নাই, এই জন্য 
উহা বিচারাম্পৃষ্ট অর্থাৎ বিচারাতীত | কেননা, ধৰ্ম্মধৰ্ম্মি-ভাব 
অবলম্বন করিয়াই বিচারের প্রবৃত্তি হইয়া থাকে । যাহার 
কোন ধৰ্ম্ম নাই, তদ্ধিষয়ে বিচারের প্রবৃত্তি হওয়া অসম্ভব। 
যাহার কোন ধৰ্ম্ম নাই, তাহাতে কোন বিশেষও থাকিতে পারে 
না। কেন না, কোন ধর্ম অনুসারেই বৈশেষ্য ব| বিশেষের 
প্ৰতীতি হইয়া! থাকে । শূন্য নিৰ্ধৰ্ম্মক, এইজন্য নিবিশেষ। শুন্য 
__নিধিশেষ, এইজন্য অদ্বৈত। প্ৰপঞ্চ পারমার্ধিক নহে অর্থাৎ 
সত্য নহে। শূন্য ভিন্ন সমস্তই প্রপঞ্চের অন্তর্গত। প্ৰপঞ্চ 
আবিদ্যক। এই জন্য অসত্য। অসত্য প্রপঞ্চ--সত্যভূত 
শূন্যের প্রতিযোগী হইতে পারে ন|। প্রপঞ্চ-_শুন্যের প্রতি- 
যোগী হইতে পারে না বলিয়| শুন্য নিল্গাতিযোগিক অর্থাৎ 
প্রতিযোগিশূন্য, কি না, শূন্যের কোন প্রতিযোগী নাই । শূন্য 
নিশ্রুতিযোগিক, এই জন্য শূন্য বিধিরূপ অর্থাৎ ভাবপদার্থ। 
অভাব পদার্থের কোন না কোন প্রতিযোগী অবশ্য থাকিবে। 
অভাঁবপদার্থ__নিশ্রাতিযোগিক' হইতে পারে না। অতএব 
শুন্য নিশ্পতিযোগিক বলিয়া শূন্য অভাব পদার্থ নহে, শূন্য 
ভাঁবপদার্ঘ। অবিচারিত-প্রপঞ্চ অপেক্ষা শুন্যব্ূপে উহার 


১৩২ পঞ্চম লেক্চর। 


ব্যবহার হয় মাত্র। প্রপঞ্চের সবিশেষত্ব আছে উহার 
সবিশেষত্ব নাই। এই জন্য শূন্যরূপে ব্যবহার করা হয়। 
বিচারদ্বার! প্রপঞ্চের মিথ্যাত্ব প্রতিপন্ন হয়। অবিচার দশায় 
প্রপঞ্চকে মিথ্যা বলিয়া বোধ হয় না। সত্য বলিয়াই 
বোধ হয়। হৃতরাং তদবস্থাতে প্রপঞ্চ অপেক্ষা শূন্য ব্যবহার 
অসঙ্গত নহে। আচাধ্যের অভিপ্রায় হইতেছে যে, উক্ত- 
রূপে শুন্যশব্দ বেদান্ত প্রসিদ্ধ-ব্রহ্মের নামান্তর রূপে পর্য্য- 
বসিত হইতেছে । আচার্য আরও বলেন যে, প্রপঞ্চের সহিত 
শূন্যের বা ব্রন্মের বস্তগত্যা কোন সংবন্ধ নাই। তথাপি 
আকাশ ও গন্ধৰ্বনগরের যেমন আবিদ্যক আধারাধেয়-ভাব- 
বন্ধ আছে। ব্ৰহ্ের সহিত প্রপঞ্চের সেইরূপ আবিদ্যক 
বিষয়-বিষযিভাব সংবন্ধ আছে। এ বিষয়ু-বিষয়িভাব সংবন্ধও 
বেদ্যনিষ্ঠ__বেভৃনিষ্ঠ নহে। কেননা, বিষয়-বিষয়িভাব সংবন্ধ 
আবিদ্যক। ব্ৰহ্ম--বেদ্য নেন, অবিদ্যা_ বেদ্য বটে। অবি- 
দ্যাই সেই সেই রূপে বিবর্তিত হয়; যাহাতে উহা অনুভাব্য বা 
অনুভবগোচররূপে ব্যবহৃত হইতে পারে । অনুভূতি__অবিদ্যা 
হইতে ভিন্ন বটে। তথাপি, স্বপ্নদৃষ্ট ঘট কটাহ প্রভৃতি 
উপাধিবশত গগন--যেমন ব্যবহার পথে অবতরণ করে, অনু- 
ভূতিও সেইরূপ ততন্মায়। দ্বারা উপনীত-উপাধি বশত ব্যব- 
হার পথে অবতীর্ণ হয়। অর্থাৎ স্বপ্নদৃষ্ট ঘটাদি মিথ্যা হই- 
লেও তদ্দার| যেমন আকাশের ভেদ-ব্যবহারাদি হইয়! থাকে, 
সেইরূপ মায়োপনীত উপাধি মিথ্যা হইলেও তদ্দার| অনু- 
ভূতিরও ভেদাদি-ব্যবহার হয়। অর্থাৎ প্রপঞ্চ এবং প্রপঞ্চের 
অন্তর্গত সমস্ত উপাধি আবিদ্যক স্বতরাং মিথ্যা হইলেও 
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তদ্দারা সত্য অনুভূতির অর্থাৎ ব্রন্মের ভেদ ব্যবহারাদি 
হইতেছে । এইরূপ বলিয়া উপসংহার স্থলে আচার্য্য 
বলিতেছেন, 
নহাব্নাঁ নানন্‌ নিমাদুন্দনযালীনস্থিনত্িন্মণনি । 

তাহা থাকুক । আদার ব্যাপারীর জাহাজের চিন্তায় 
প্রয়োজন কি? আচার্য্য বেদান্তমতকে কিরূপ উচ্চ আসন 
দিয়াছেন, সুধীগণ তাহা বুঝিতে পারিতেছেন। স্থায়ানীঘি 
মার্মঘ বলিয়া তিনি স্পষ্টভাষায় বেদান্ত মতকে সৎপথ বলিয়া 
নির্দেশ করিয়াছেন। নিনাতুন্দনয্িজী নস্বিনব্বিন্লয়া এত- 
দ্বারা বেদান্তমতের প্রতি যে উচ্চভাব ও ভক্তি প্রকাশ করা 
হইয়াছে, তাহ| বৰ্ণনাতীত। কেবল তাহাই নহে। অভ্যাস- 
কারীর পক্ষেও অপরাপর দর্শনের মত পরিত্যাগ করিয়! 
বেদান্ত মতের অনুসরণ করিতে আচার্য্য যে পরামর্শ দিয়া- 
ছেন, স্থৃধীগণ তাহাঁও এস্থলে স্মরণ করিবেন। আচার্ষ্যের 
আর একটা বাক্য এই,-- 

স্মাল্লা নু জি ব্দ্ন্ধাগন্ন্বভ্তানীঃন্মঘা ননি 

_ দছ্বচ্াম:| আতীঘি শন তুদনিদত দৃবজ্ছ | মথক্বা- 

বি স্বন্‌ স্বন্্মন দ্বন্ছ্ছ । লযাহিজীওঘি বল্‌ নমাহিজ- 

ভ্তঘ্বর্লানানিতহ্ন্লি্লমান বুনি লিস্বিবুয়া: । 

ইহার তাৎপৰ্ধ্য এই | জিজ্ঞাসা করি যে, আত্মা কি 
স্বপ্ৰকাশ স্তুখ-স্বভাব, অথব| অন্যরূপ ? এই প্রশ্নের উত্তরে 
আচাৰ্য্য প্রশ্নকর্তাকে বলিতেছেন যে, তুমি যদি শ্রদ্ধাবান্‌ 
হও, তবে উপনিষৎকে জিজ্ঞাসা কর। যদি মধ্যস্থ-_কি 
ন|--উদাসীন অর্থাৎ শ্রদ্ধাবান্‌ না হও, তবে. নিজের অনু- 
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ভবকে জিজ্ঞাস| কর। যদি নৈয়ায়িক হও, তবে ম্যায়সিদ্ব- 
সখ-জ্ঞান|তিৱিক্ত-স্বভাব এইরূপ নিশ্চয় কর। এ স্থলে 
শরদ্ধাবানের পক্ষে উপনিষচুক্ত আত্মতত্ব এহণীয় বলিয়া 
আচার্য ইঙ্গিত করিতেছেন । ন্যায়মতানুসারে আত্ম! জ্ঞান- 
স্থখ-স্বভাব নহে, পরে ইহা নিরূপণ করিয়াছেন বটে, তাহা 
তাঁহার পক্ষে স্বাভাবিক । পৰন্ত অদ্ধাবনের পক্ষে উপনিষ- 
দুক্ত আত্মতত্ব অবলম্বনীয়, এ বিষয়ে তাহার সম্পূর্ণ অভিমতি 
প্রকাশ পাইয়াছে। বল৷ বাহুল্য যে, আত্মা স্বপ্রকীশ স্বখ- 
স্বভাব বা জ্ঞানস্থখস্বভাব ইহাই উপনিষদের অনুমত। আচাৰ্য্য 
পরেই বলিতেছেন, 

সন; স্বুলান্লাল নহন্ত বলবুন্গান্মনঘ্রী- 

নিলিষিন্য ন্মায়াবদ নিত্বনস্ট্যন্মনিন্ধংম্‌। 

ভদান্বীন স্বৱাঘমৱমনিবামনানিমৰী- 

মনাক্ছিন্ী স্বিন্নদ্ণোদিনিস্থিনযাযন্রিদিলি: ॥ 

শ্রুতি হইতে আত্মার শ্রবণ করিয়া, পরে ন্যায় দ্বারা তাহা 

নিশ্চিত করিয়া শ্রদ্ধা, শম, দম, বৈরাগ্য অবলম্বন পূৰ্ব্বক চিত্তের 
একাগ্রতা-জনিত যোগবিধি দ্বারা সংসারের উচ্ছেদের জন্য 
হেয়-সম্পৰ্ক-শূন্য আত্মার উপাসনা করিবে । এস্থলে আচার্য্য 
শ্ৰুতি হইতে আত্মার শ্রবণ করিতে উপদেশ দিয়াছেন। 
এই উপদেশ শাস্ত্ৰানুমত বটে । পৰন্ত শ্ৰুত্যনুমত আত্মতত্ব 
যে ন্যায়দর্শনানুমত আত্মতত্ব হইতে সম্পূর্ণ ভিন্ন, তাহা 
পূৰ্ব্বেই বলিয়াছি। শ্রদ্ধাবানের পক্ষে উপনিষদুক্ত আত্মতত্ব 
নিশ্চয় করিতে বলিয়| পরে শ্রদ্ধাবান্‌ হইয়| আত্মার উপাসনা 
করিতে বলিতেছেন। এতদ্বারা উপনিষছুত্ত আত্মতত্ব 
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আচাঁধ্যের পক্ষপাত পরিলক্ষিত হয় হইতেছে কিনা, কৃত- 
বিগ্বমগ্ুলী তাহার বিচার করিবেন । আচার্য প্রণীত ন্যায়- 
কুহ্মাঞ্জলির উপক্রমকারিকা এবং  স্তবকার্থসংগ্রাহক 
শ্লোকের সাহজিক অর্থ বেদান্ত মতের অনুসারী । বাহুল্য ভয়ে 
তাহ। প্রদর্শিত হইল না। সাংখ্যাচাধ্য বিজ্ঞানভিক্ষু সাংখ্য- 
প্রবচনভাষ্যে বলিয়াছেন . 
বাজ্সবিবঘবব্সাবালাললন্ নম্মমীমাঘমা ন্রাম্মন- 
হন্ব। স্দান্সনি নৃঘঘন্লীনি নন্ম্ুলখ দঘৱ্নান্মনঘ্ন 
দবাধলুমামান্মলানসাব্য্যান্‌ । নঘামি স্ব যাজ্সব্ম 
লাদালাব্ঘম্‌। ন্মানস্বাহিন্ধানননা লীনব্ত দুনৰদিননা- 
স্বালন্ম নীম্বমাঘনন ধিনস্বিনা নাঘামানান্‌। হুনন 
স্বুনি-জ্মনি-মধিত্বয়ান।নানন্ধান্দলৰয়ান্দানস্থা বিন্ধ-ঘাং- 
মাঘিন্দমহনানিৰীম: | 
খখ্যশান্ত্-সিদ্ধ-পুরুষের আত্মত্ব ত্রহ্মমীমাংসা কর্তৃক 
বাধিত হইবে। কেননা, স্মান্সনি নৃঘমন্লি ব্রন্মমীমাংসার এই 
সূত্ৰ দ্বারা পরমার্থ ভূমিতে পরমাত্মার আত্মত্ব অবধৃত হই- 
যাছে। তাহা হইলেও সাংখ্যশান্ত্রের অগ্রামাণ্য বলা যাইতে 
পারে না। কারণ, সাংখ্যশাস্ত্রোক্ত আত্মা ব্যাবহারিক জীবাত্ম৷ 
বটে। অনাত্ম৷ হইতে তাহার বিবেক জ্ঞান মোক্ষমাধন, ইহা 
সাংখ্যশান্ত্রের বিবক্ষিত অর্থ অর্থাৎ তাৎপধ্য-বিষয়ীভূত 
অর্থ। তদংশে কোনরূপ বাঁধা হইতেছে না। স্তৃতরাং 
অপরাংশ বাধিত হইলেও সাংখ্যশাস্ত্রের আগ্রমাণ্য বল৷ যাইতে 
পারে না। আত্মার একত্ব ও নানাত্ব, এ উভয়ই শ্রুতি স্মৃতি 
প্রসিদ্ধ বটে। তদুভয়ের অবিরোধও উক্তরূপে বুঝিতে 
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হইবে । অর্থাৎ আত্মার একত্ব পারমার্থিক এবং আত্মার 
নানাত্ব ব্যাবহারিক | বিজ্ঞানভিক্ষু আরও বলেন__ 
নত্াহাত্বিন৷ঘাৰ্নব্ম ন জব্আাচ্ঘঘালাব্ঘ নিহীঘী না 
ব্রব্রবিমধন বনমানবাসাহ্নিবীপান্ব। 
কোন আস্তিকশাস্ত্রের অপ্রামাণ্য বা পরম্পর-বিরোধ 
নাই। কেননা, স্ব স্ব বিষয়ে সমস্ত শান্্ই অবাঁধিত ও 
অবিরুদ্ধ। 
পূজ্যপাদ উদয়নাচাধ্য--বিভিন্ন দর্শনশাস্ত্রে উপদিষ্ট বিষয় 
গুলির অবস্থাতেদে উপাদান ও হান যেরূপ বিশদভাবে 
প্রদর্শন করিয়াছেন, তাহার প্রতিও মনোযোগ করা উচিত। 
আত্মার উপাসনা করিবার উপদেশ দিয়া তিনি বলেন যে, 
আত্মার উপাসনা করিতে হইলে প্রথমত বাহ অর্থ ই ভাসমান 
হয়। অর্থাৎ কোনরূপ বাহ্য অর্থ অবলম্বন করিয়াই আত্মার 
প্রাথমিক উপাসনা হইয়| থাকে । সেই বাহ অর্থ আশ্রয় 
করিয়া কর্মমমীমাংসার উপসংহার হইয়াছে। চার্বাকের 
সমুখানও তাহা হইতেই হইয়াছে । অর্থাৎ কন্মদ্বারা আত্মার 
উপামন। আত্মোপাসনার প্রথম ভূমি । 
দহাত্তি ত্বালি ম্মন্তযান্‌ অযন্মহ্বজান্‌ দবাভ্‌ দহ্ঘ ন 
নান্নৰান্মন্‌ । 
স্বয়স্ভ, পরমাত্ম৷ ইন্দ্ৰিয় সকলকে বহিমু6খ করিয়া তাহা- 
দিগকে হিংসিত করিয়াছেন, অতএব ইন্দ্ৰিয়দ্বার| বাহবিষয় 
দৃষ্ট হয় অস্তরাত্ম| দৃষ্ট হয় না। ইত্যাদি শ্ৰুতি অনুসারে 
কৰ্ম্মমীমাংসার উপসংহার ও চাৰ্বাক মতের সমুখান হইয়াছে। 
তাহার পরিত্যাগের জন্য মৰ জন্মব্স: আত্ম কৰ্ম্ম হইতে 
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পর অর্থাৎ কৰ্ম্মদ্বারা আত্মা লত্য হয় না ইত্যাদি শ্রুতি শ্ৰুত 
হইয়াছে। প্রথমত কর্মের অনুষ্ঠান দ্বারা চিত্তশুদ্ধি হইলে 
আত্ম কৰ্ম্ম-লভ্য নহে, ইহা বুঝিতে পারা যাঁয়। তখন আত্ম- 
লাভের জন্য উপায়ান্তরের অন্বেষণ স্বাভাবিক। তৎকালে 
অর্থাকার ভাসমান হয়। অর্থাৎ আত্মার অর্থাকারতা প্রতীয়মান 
হয়। এই অর্থাকার অবলম্বন করিয়| ত্রিদণ্ডি-বেদান্তীদিগের 
মতের উপসংহার ও যোগাচার মতের সমুখান হইয়াছে। 
ব্সান্সমত্‌ ঘল্দ এ সমস্ত আত্মাই, এই শ্রুতি দ্বারা এ অবস্থা 
বা মত প্রতিপাদিত হইয়াছে । এ সমস্ত আত্মাই, এই শ্ৰুতি 
দেখিয়। ত্রিদণ্ডি-বেদান্তীর। বিবেচনা করিলেন যে, আত্মাই 
জগদাকার ধারণ করিয়াছেন । এই জগৎ-_আত্মার রূপান্তর 
মাত্র। আত্ম! যথাৰ্থ ই জগদাকার হইয়াছেন । আত্মার ন্যায় 
জগৎও সত্য । এই জগৎ আত্মা হইতে অতিরিক্ত নহে। 
ইত্যাদি বিবেচনায় তাহারা বিশিষ্টাদ্বৈত বাদের প্রচার 
করিলেন। ঘোগাচার অর্থাৎ বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধ বিবেচনা 
করিলেন যে, আত্মা জগদাঁকার ধারণ করিলে তভদাকার জ্ঞান 
দ্বারাই সমস্ত ব্যবহার উপপন্ন হইতে পারে। তাহার জন্য 
বাহবস্তুর অস্তিত্ব-্বীকার অনাবশ্যক | বিজ্ঞানবাদীর মতে 
বিজ্ঞানমাত্রই আত্ম'। ভ্রিদ্ডি-বেদান্তীরা আত্মাকে সর্বব- 
ময় স্বীকার করিয়াছেন । আত্মাতে সমস্ত বস্তুর সত্তা স্বীকার 
করিয়াছেন। এ মতের পরিত্যাগের জন্য ছ্মমন্দমহৱম্‌ 
আত্মাতে গন্ধ নাই, রস নাই, ইত্যাদি শ্রুতি শ্রুত হইয়াছে। 
ইহার অনুশীলন করিলে পরিশেষে বোধ হইবে যে, আত্মাতে 
কোন পদার্থ নাই। ইহা অবলম্বন করিয়াই বেন্দান্তদ্বার- 
১৮ 
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মাত্রের উপসংহার এবং শূন্যবাদের ও নৈরাত্ম্যবাদের সমুখান 
হইয়াছে। 
স্মঘহনিহ্মন্র স্মাধান্‌ । 

. এই জগৎ পূৰ্ব অসৎ ছিল, ইত্যাদি শ্ৰুতি এ মতের 
প্রতিপাদক। বেদান্তদ্বারমাত্র-_বুঝাইয়! দেয় যে, বাহ বিষয় 
কিছুই সৎ নহে, উহা মায়াময় মাত্ৰ শন্যবাদীরা বিবেচনা 
করিলেন যে, বস্তুগত্য| বাহ বিষয় না থাকিলেও যদি মায়া 
দ্বারা বাহ ব্যবহার নির্ববাহ হইতে পারে, তবে আত্মার স্বীকার 
করিবারও প্রয়োজন হইতেছে না। বাঁহ-ব্যবহারের ন্যায় 
আত্ম-ব্যবহারও মায়! দ্বারাই নিৰ্ব্বাহ হইতে পারে। এইরূপে 
শৃন্যবাদ ও নৈরাত্ম্যবাদের আবির্ভাব। 

_ ছন্দ নম: সধিগন্নি বন্ধ স্বান্সত্বলা জনা: | 
:__ যাহার৷ আত্ম-হা, তাহারা ঘোর অন্ধকারে প্রবিষ্ট হয়। 
ইত্যাদি শ্ৰুতি--তাদৃশ অবস্থা পরিত্যাগ করিতে উপদেশ 
দিয়াছে। ক্রমে বাহ বিষয়ের ও আত্মার বিবেক অর্থাৎ 
বৈলক্ষণ্য ভাসমান হয়। আত্মার ও অনাত্মার বিবেক আশ্রয় 
করিয়াই সাংখ্যদর্শনের উপসংহার এবং শক্তিসত্ব-বাদ সমু- 
খিত হইয়াছে । দন্ধন: দহহ্নান্‌ অর্থাৎ আত্মা প্ৰকৃতি হইতে 
পর এই. শ্রুতি সাংখ্যদর্শনের উপসংহারের প্রতিপাদক। 
সাংখ্যদর্শনে প্রকৃতি সত্য বলিয়া পরিগৃহীত হুইয়াছে। 
'্রকৃতি-মত্যতার পরিত্যাগের জন্য নান্মন্মন্‌ আত্মা ভিন্ন 
কিছুই সৎ নহে ইত্যাদি শ্ৰুতি শ্রুত হয়। তৎপরে কেবল 
আত্মা মাত্র প্রকাশ পায়। তাদৃশ অবস্থা আশ্রয় করিয়া 
অদছ্তৈমতের উপসংহার হুইয়াছে। 
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ন মছ্ষনীত্বাত্বকজীমননি | ; 

অর্থাৎ দেখে না, সমস্ত এক হয়, ইত্যাদি শ্ৰুতি অদ্বৈত 
মতের প্রতিপাদক। দৃশ্য ও দ্রষ্টী এই উভয়ের মাহায্যে 
দর্শন সম্পন্ন হয়। সমস্ত এক হইলে জঞ্ট্দৃশ্য-বিভাগ- 
থাকে না। স্থৃতরাং দর্শন হইতে পারে না। ক্রমে অদ্বৈতা- 
বন্থাও পরিত্যক্ত হয়। ৃ 

নান নামিত্ব দ্ব মন্‌ । 

অদ্বৈতও নহে দ্বৈতও নহে। ইত্যাদি শ্ৰুতি এ 
অবস্থার পরিচায়ক বা বোধক। এই অবস্থাতে সমস্ত সংস্কার 
অভিভূত হইয়া যায়। স্নতরাং তদবস্থাতে কেবল মাত্র 
আত্মা ভাসমান হয়। এ অবস্থাতে আত্মা কোন রূপে 
বিকল্পিতও হইতে পারে না। কারণ, বিকক্প-_সংস্কারের 
কাধ্য। সমস্ত সংস্কার অভিভূত হইলে কিরূপে বিকল্প 
হইতে পারে। এই অবস্থা আশ্রয় করিয়া! চরম বেদান্তের 
উপসংহার হইয়াছে । ্‌ 

যনী বাছা লিবল্লন্ম সসাদ্স মলয়া যছ। 

মনের সহিত রাক্য যাহাকে না পাইয়া নিবর্তিত হয়। 
ইত্যা'দ শ্ৰুতি এ অবস্থার পরিচায়ক । পূর্ব পূর্ব অবস্থা 
পর পর অবস্থাতে পরিত্যক্ত হয় বটে। কিন্তু অনন্তর 
নিদিষ্ট অবস্থা কোন কালেই পরিত)ক্ত হয় না। অর্থাৎ 
অনন্তর নিৰ্দিষ্ট অবস্থার পরবর্তী এমন কোন অবস্থান্তর 
নাই, যে অবস্থাতে পূৰ্ব্ব নিদিষ্ট, অবস্থা পরিত্যক্ত হইতে 
পারে। এ অবস্থা মোক্ষরূপ-নগরের পুরদার স্বরূপ । 
এ অবস্থা হইলে নিৰ্ব্বাণ স্বয়ং উপস্থিত হয়। তদর্থ কোন 
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প্রযত্বের অপেক্ষ৷ থাকে না। এই জন্য নির্ব্বাণকে অবস্থান্তর 
বলা যাইতে পারে না। এই নির্বাণকে আশ্রয় করিয়া 
্যায়দর্শনের উপসংহার হইয়াছে। 
স্মঘ্ৰ যী নিদ্দাম গান্মন্ধাস ক্সামজাম: মন্থন 

মন্‌ ল্কাীনি। নলহ্ঘ দাষা ভন্দ্লালন্নি স্মনীন 

ঘলবনীমন্ী। 

যে নিষ্কাম, আত্মকাম ও আপ্তকাম, সে ব্ৰহ্ম হইয়াই 
ব্রহ্ম প্রাপ্ত হয়। তাহার প্রাণ উৎক্রান্ত হয় না। 
এখানেই তাহা সম্যকৃরূপে নীত হয় ইত্যাদি শ্ৰুতি তাহার 
প্রতিপাদক। এই পর্য্যন্ত বলিয়া আচার্য্য চরমবেদান্ত 
মতের অনুসরণ করিতে উপদেশ দিয়াছেন। স্নধীগণ বুঝিতে 
পারিতেছেন যে, আচার্য্য অবস্থাভেদে অন্যান্য সমস্ত দর্শনের 
মতের উপাদেয়তা এবং হেয়ত| প্রদর্শন করিয়াছেন। তাহার 
মতে একমাত্র চরম বেদীন্তের মত কেবলই উপাদেয়। 
উহ! কোনকালে হেয় নহে। চরম বেদান্তের মত-দিদ্ধ 
নিৰ্ব্বাণ অবস্থা অবলম্বনেই ন্যায় দর্শনের উপসংহার হুইয়াছে। 
স্তরাং উক্ত দর্শন দ্বয়ের বিশেষ কোন পার্থক্য নাই। ইহাই 
আচার্ধ্ের অভিপ্রায়। কি মূলে কোন্‌ দর্শনের প্রচার 
হইয়াছে, আচাৰ্য্য তাহাও দেখাইয়। দিয়াছেন । ন্যায়দর্শন- 
কার মহষি গোতমের একটা সূত্র এই-- 

নব অননিযমাম্মামান্মধন্জাহী নীযাস্বাত্রাজনিজ্ঘার: | 

ইহার সাহজিক অর্থ এইরূপ--অপবর্গ লাভের জন্য 
যম ও নিয়মদ্বারা আত্মার সংস্কার অর্থাৎ পাপক্ষয় ও পুণ্যো- 
পচয় করিবে । যোগশাস্ত্ৰ এবং অধ্যাত্মশাস্ত্রোক্ত বিধি ও 
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উপায় দ্বার আত্মসংস্কার করিবে। অধ্যাত্মবিধি শব্দের 
মাহজিক অর্থ__উপনিষদুক্ত বিধি বা বেদান্তোক্ত বিধি। 
গোতম আরও বলেন__ 
স্নানয়স্বথাংযানন্বল্রিত্বস্ব বন্ধ নবাব: | 
অপবর্গের জন্য অধ্যাত্মবিদ্যা শাস্ত্রের গ্রহণ অর্থাৎ 
অধ্যয়ন ও ধাঁরণা করিবে, এবং আত্মবিদ্যাশাস্ত্রের অভ্যাস 
অর্থাৎ মতত চিন্তনাঁদি করিবে । এবং তদ্বিদ্য অর্থাৎ আয়- 
বিগ্যাশাস্ত্রজ্ঞ ব্যক্তিদের সহিত সংবাদ করিবে। ভাষ্যকার 
পক্ষিল স্বামী বলেন__ 
ক্লামনংনননি স্নানমান্মবিশ্বায়ান্নম্‌। ' 
আত্মবিদ্যাশান্তদ্বারা আত্মাকে জানিতে পারা যায়, 
এই জন্য জ্ঞান শব্দের অর্থ আত্মবিদ্যাশীস্ত্র। টীকাকার 
আত্মবিগ্বাশান্ত্র শব্দের অর্থ আহ্বীক্ষিকী শাস্ব এইরূপ বলিয়া- 
ছেন বটে, পরস্ত আত্মবিদ্যাশাস্ত্র শব্দের প্রসিদ্ধ অর্থ উপনিষৎ 
শাস্ত্ৰ বা বেদান্তশাস্ত্র। শ্লোকবাত্তিক গ্রন্থে মীমাংসাবাত্তিক- 
কার কুমারিল ভট্ট বলেন-- 
ঘুম্ৰাস্থ লান্বিক্যালিবাজ্ব্চ্যুহাক্লাব্তিনা লাহ্মজহুল মুনঘা | 
তত্তনন্রিমযন্তু জা: ঘানি নহান্ললিদনহাল ॥ 
নাস্তিক্য নিবারণ করিবার জন্য ভাষ্যকার যুক্তিদ্বার। 
আত্মার অস্তিত্ব বলিয়াছেন। আত্মবিষয়ক বোধ বেদান্ত 
সেবাদ্ারা দৃঢ়তা প্রাপ্ত হয়। বার্তিককার বিবেচনা করেন 
যে, বেদান্ত-নিষেবণদ্বার| আত্মাবোধ দৃঢ় হয়। ভাষ্যকার 
যে যুক্তি দ্বারা দেহাতিরিক্ত আত্মার অস্তিত্ব প্রতিপন্ন করিয়া- 
ছেন, তাহা কেবল নান্তিক্য নিরাশের জন্য । প্রকৃত আত্ম- 
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তত্ব নিরূপণ করা ভাষ্যকারের উদ্দেশ্য নহে। উহা! বেদাস্ত 
হইতে অধিগম্য। আত্মা দেহাদি হইতে অতিরিক্ত, এতা- 
বন্মাত্র প্রতিপন্ন হইলেই নাস্তিক্য নিরাস হয়। এই জন্য 
তাবন্মাত্র প্ৰতিপাদন করিয়া ভাষ্যকার নিরস্ত হইয়াছেন। 
অপরাপর দর্শন সংবন্ধেও ,এ কথা বলা যাইতে পারে। 
বল৷ যাইতে পারে যে, অন্যান্য দর্শনকারগণ নাস্তিক্য নিরা- 
সের জন্য আত্ম! দেহাদি হইতে ভিন্ন ইহাই প্রতিপাদন করি- 
যাছেন। পারমার্থিক আত্মতত্ব নিরূপণ করা তাহাদের উদ্দেশ্য 
নছে। সে যাহা হউক। সাংখ্যবৃদ্ধ তগবান্‌ বার্ষগণ্য বেদান্ত 
মতের সমাদর করিয়াছেন। পরবর্তী সাংখ্যাচার্য্য বিজ্ঞান- 
ভিক্ষু__বেদান্ত মত সিদ্ধ আত্ম! পারমার্থিক এবং সাখ্যমত 
সিদ্ধ আত্মা ব্যাবহারিক এইরূপ বলিয়া বেদান্ত মত সিদ্ধ 
আত্মার যাথাধ্য স্বীকার করিয়াছেন। অদ্বিতীয় নৈয়ায়িক 
উদয়নাচাৰ্য্য অপরাপর দর্শনের মত পরিত্যাগ করিয়া বেদাস্ত 
মতের অনুসরণ করিতে পরামর্শ দিয়াছেন । বৃদ্ধ মীমাংসাঁসকা- 
চার্ধ্য কুমারিল ভট্ট বেদান্ত মতের উপাদেযুত! ঘোষণা করিয়া- 
ছেন। স্থৃতরাং আত্মার বিষয়ে দার্শনিকদিগের মত ভেদ থাকি- 
লেও অপরাপর দর্শনের মতের অনাদর করিয়! বেদান্ত মতের 
আদর করিতে হইবে, এ বিষয়ে সন্দেহ থাকিতেছে না। 

একটা বিষয় আলোচন কর! আবশ্যক বোধ হইতেছে। 
মুমুক্ষু ব্যক্তি বেদীস্ত মতের অনুসরণ করিবে--বেদাস্তোপদিষ্ট 
আত্মতত্বে শ্রদ্ধা করিবে, ইহ! স্থির হইয়াছে। কিন্তু বেদান্ত 
মতও ত একরূপ নহে। বিভিন্ন আচার্য্য বিভিন্ন মত প্রচার 
করিয়াছেন। জীবাত্মার স্বরূপ কি, তদ্বিষয়ে অবচ্ছিন্নবাদ 
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প্রতিবিম্ববাদ প্রভৃতি বিভিন্ন মত প্রদশিত হইয়াছে। জীবাত্মা 
এক কি অনেক, তদ্বিষয়েও পূৰ্ব্বাচাৰ্য্যদিগের একমত্য নাই। 
বস্তুতে বিকল্প হইতে পারে না, ইহা অনেকবার বলা হই- 
য়াছে। সুতরাং জীবাত্মা একও হইবে অনেকও হইবে, ইহা 
যেমন অসম্ভব, সেইরূপ জীবাত্ম| বিকল্পে এক ও অনেক 
হইবে অর্থাৎ কখনও এক হইবে, কখনও অনেক হইবে, ইহাও 
সেইরূপ অসম্ভব। জীবাত্মা হয় এক হইবে, না হয় অনেক 
হইবে। অতএব স্বতই প্রশ্ন উপস্থিত হয় যে, পরম দয়ালু 
পূর্ববাচার্য্যের এক বিষয়ে পরস্পর বিরুদ্ধ মত প্রকাশ 
করিলেন, ইহার অভিপ্রায় কি? 

পূৰ্ব্বাচাৰ্ধ্যের৷ কেহ স্পষ্টরূপে কেহ প্রকারান্তরে এ প্রশ্নের 
সমাধান এবং বিভিন্ন মতের উপদেশের অভিপ্রায় বর্ণনা করি- 
যাছেন। তাহা সংক্ষেপে প্রদশিত হইতেছে । লোক-ব্যবহার 
অবিবেক-পর্বক, ইহা বেদান্ত দিদ্ধান্ত। দেখিতে পাওয়া 
যায় যে, অন্ধাদির চক্ষুরাদিতে মমত্বাভিমান নাই, এই জন্য 
তাহাদের দর্শনাদি ব্যবহার হয় না। অতএব সিদ্ধ 
হইতেছে যে, ইন্দ্ৰিয়ে মমতাভিমান না থাকিলে প্রত্যক্ষাদি 
ব্যবহার হইতে পারে না। দর্শনাদি ব্যবহারে ইন্দ্রিয়ের 
উপযোগিতা! কেহ অস্বীকার করিতে পারেন না। অধিষ্ঠান 
বা আশরয়ভূত শরীর ভিন্ন ইন্দ্রিয়ের ব্যাপার হয় না। 
ইন্দ্রিয় শরীরে অধিষ্ঠিত হইলেই ইন্দ্রিয়ের ব্যাপার হয়, ইহা 
অনুভব সিদ্ধ। আত্মার সহিত দেহের অধ্যাম বা কোনরূপ 

ংবদ্ধ না থাকিলে আত্মা প্রমাতা হইতে পারে না। আত্মা! 
অসঙ্গ, দেহাদির সহিত তীহার স্বাভাবিক সংবন্ধ হইতে 
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পারে না। এঁ সম্বন্ধ অবশ্য আধ্যাসিক-_বলিতে হইবে। 
অধ্যাস আর অবিদ্যা এক কথা। প্রমাত| ভিন্ন প্রমাণ প্রবৃভি 
একান্ত অসম্ভব। দেখা যাইতেছে যে, ইন্দ্ৰিয়ে মমত্বাভিমান ও 
দেহে আত্মভাবের অধ্যাস প্রত্যক্ষাদি ব্যবহারের হেতু । উহা 
অবিদ্ভার প্রকারভেদ মাত্র। অতএব লোকব্যবহার আবি- 
দ্যক। পশ্বাদির ব্যবহারের প্রতি লক্ষ্য করিলেও ইহা! বিল- 
ক্ষণ প্রতিপন্ন হইতে পারে। এ সকল বিষয় স্থানান্তরে 
আলোচিত হইয়াছে বলিয়া এখানে বিশেষ ভাবে আলোচিত 
হইল না। লোকব্যবহার লোক. প্রসিদ্ই আছে। তাহার 
সমর্থনের জন্য প্রমাণের উপন্যাস করা নিষ্গুয়োজন । উহা 
আবিদ্যক বলিয়া তাহার সমুচ্ছেদ সাঁধনই কর্তব্য। প্রাচীন 
আচাৰ্ধ্যের| বিবেচনা করেন যে, কি কারণে এরূপ ব্যবহার 
হয়, তাহার নিরূপণ করা বৃথা কালক্ষেপ মাত্র। অদ্বৈত 
আত্মজ্ঞান__সমস্ত লৌকব্যবহারের উচ্ছেদের হেতু । এই 
জন্য তাহারা অদ্বৈত আত্মতত্ব সমর্থন করিবার জন্যই যত্ন 
করিয়াছেন। অপ্য দীক্ষিত বলেন-- 
দান্বীনন্যনস্কাহ্ঘিন্রিজিঅঘিত্নাল্ক্ঘসিত্রী ঘৰ 
ষঁনক্মত্লিহনাহৰান্‌ ঘহয্াঘী নানানিঘা হজিনা; | 
প্রাচীন আচার্য্যগণ আত্মার একত্ব সিদ্ধি বিষয়েই নির্ভর 
করিয়াছেন। অর্থাৎ আত্মার একত্ব প্ৰতিপাদন করিবার 
জন্য বিশেষ যত্ন করিয়াছেন । কি কারণে ব্যবহার নিষ্পন্ন 
হয়, তদ্বিষয়ে তাহাদের আদর বা আস্থা ছিল না। তবে 
অল্পবুদ্ধিদের প্রবোধের জন্য ব্যবহার-সিদ্ধি বিষয়ে নানাবিধ 
পন্থা বা রীতি প্রদর্শন করিয়াছেন। এ প্রদর্শিত রীতির 
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প্রতি তাহাদের আস্থা নাই। মন্দমতিদিগকে প্রবোধ 
দেওয়াই তাহার উদ্দেশ্য । বোদ্ধব্যদিগের রুচি বিভিন্নরূপ বা 
বিচিত্র । বোদ্ধব্যদিগের রুচি অনুসারে তাঁহার! নাঁনারিধ মত 
প্রকটিত করিয়াছেন। বোদ্ব্যদিগের স্থল সূক্ষ্ম বুদ্ধি অনু- 
সারেও বিভিন্ন মত উপদিষ্ট হইয়াছে । প্রথমত সুক্ষ বিষয় 
উপদিষ্ট হূইলে তাহা সকলের -বৃদ্ধারূট হইতে পারে না। 
এই জন্য দয়ালু পূর্ববাচাধ্যগণ স্থূল বিষয়েরও উপদেশ প্রদান 
করিয়াছের। অদ্বৈত ত্ৰহ্মসিদ্ধিগ্ৰস্থে কাশ্মীরক সদানন্দ যতি 
বলেন;-- 

'মমিনিষ্লাতন্ছ ক্মাতালা ম্ম্‌ লালন নান্মন্নমায়স্থ: | 
নদাঁ নাৱৱাঘলাধলান্‌। ভিন্ন নস্ভা'ন স্থনাৱবিমায়া- 
ক্যান জীননানমাদৰ: ঘন্‌ নিননীন ভৃম্দন |. % * * 
সঘন হন্দলীননাাজ্সীমৃজ্ঞী নবান্নযিৱান্ন:। ছুত্জ্ব 
স্সনন্মসন্মাসিনন্বন্ধনব্য ধনমনহ্ঘথিন মননহ্ৰ্যত্থদন্বা- 
ব্বলম্বত্বানিষ্িক্য লিহিচ্যাবলমন্থিনম্মনযাভিনিন্চল- 
ভন ব্বিল্নাহুক্ত' মনধনি। ন নু বৱান্মস্বমনমানন ... 
লিভিচ্যাবলযুন্মহ্ম মাধ্ভিআিলালজামন্থা | 

._ ইহার তাৎপৰ্য্য এই । প্রতিবিষ্ববাদ এবং অবচ্ছেদ- 
বাদের ব্যুৎ্পাঁদন বিষয়ে অর্থাৎ সমর্থন বিষয়ে আমাদের 
অত্যন্ত আগ্রহ নাই। যেহেতু, অল্পবুদ্ধি লোকদিগের বোধ- 
নার্থ উহ! কথিত হইয়াছে । কিন্তু এক জীববাদ মুখ্য বেদান্ত 
সিদ্ধান্ত । অনেক জন্মাজিত পুণ্য ভগবানে অপিত হইলে 
ভগবদনুগ্রহে অদ্বৈত বিষয়ে শ্রদ্ধা সমুৎপন্ন হয়। তাদৃশ 
শ্রদ্ধালু ব্যক্তি__শ্রবণ, মনন ও নিদিধ্যাসন-সম্পন্ন হইলে এই 
১৯ 
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মুখ্য বেদান্তসিদ্ধান্ত তাহার চিত্তেই সমারূঢ় হয়। অর্থাৎ 
তাদৃশ ভাগ্যবান পুরুষেই ইহা বুঝিতে সক্ষম হয়। যাহার 
নিদিধ্যাসন নাই--যে পাণ্ডিত্য মাত্র লাভ অভিলাষে বেদান্ত 
শ্রবণ করে, মুখ্য বেদান্ত সিদ্ধান্ত তাহার বৃদ্ধারূঢ় হয় না। 
স্মৃতিতে উক্ত হইয়াছে 
বাল্বান্‌ সনি মিনি নত্বা: বন্দন মন্‌ । 
স্মনিবস্থিনমানন্ছমান্মিনা; জনিল; ঘহা ॥ 
অল্পবুদ্ধিদের পক্ষে সমস্ত জগৎ ব্রন্ষের বিবর্ত। তত্জ্ঞ- 
গণ সৰ্ব্বদাই অবিবভিত আনন্দ স্বরূপ ব্ৰহ্ম অনুভব করেন। 
তগবান্‌ শঙ্করাচাধ্য অপরোক্ষানুভব গ্রন্থে বলিয়াছেন__ 
স্ুমঘালক্কানান্লীযা শ্রনিক্বীনান্ন হানি: | _ 
নঘ্বত্নালিনমা: নূন দ্রনবাঘান্নি ঘান্ন স্ব ॥ 
যাহারা বৃত্তিহীন অর্থাৎ নিদিধ্যাসন শুন্য এবং রাগী 
অর্থাৎ বিষয়াসক্ত, ব্রহ্ম বার্তাতে অর্থাৎ বেদান্তশান্তরে পাণ্ডিত্য- 
লাভ করিলেও তাহার! অজ্ঞানী। তাহার! যাতায়াত প্রাপ্ত 
হয় অর্থাৎ তাহাদের জন্ম মরণের নিবৃত্তি হয় না। আপস্তম্ব 
ধৰ্ম্মসূত্ৰের উজ্জ্বল! ₹*্বক বৃভিতে হরদন্ত মিশ্র একাত্মবাদ 
এবং অনেকাত্মবাদ সম্বন্ধে একটা স্থন্দর কথা বলিয়াছেন। 
তিনি বলিয়াছেন 
কি দ্বনহ্যমান্মা বন্ধ: দ্মাত্বীবিরানা? ন্দিমনল 
প্রানল ? ন নাবহর্ননিগ্রতিব্জত্ধী নিন্সলিমন্ব: জাুম- 
ঘরযাঁন্‌ জবূজনানিল মন:, অন্বিযীমহ্ৰী নীল: | লঘি 
নন্দ যশুন্থ বন্দি ন বৱবিঘছ্মন্নি জান স্বনি:? আগর 
ন বন্দি নঘামি জব্বী জাম: বুন্মবমনযা জয়া | 


উপদেশ ভেদের অভিপ্রায়। ১৪৭ 


ইহার তাৎপধ্য এই | শিষ্যের প্রশ্ন হইল যে, জীবাত্ম৷ 
এক কি অনেক? গুরু উত্তর করিলেন যে, ইহা জানিয়া 
কি হইবে? তুমি জীব। তুমি চিদেকরস, নিত্য, নির্মল 
হইয়াও কলুষ সংসর্গে কলুষতাকেই যেন প্রাপ্ত হুইয়াছ, 
অর্থাৎ অবিগ্যাসংসর্গে যেন পাপ পুণ্য ভাগী হুইয়াছ, তাহার 
বিয়োগ হইলেই তোমার মোক্ষ হইবে । তুমি মুক্ত হইলে 
যদি অন্য জীব থাকে, তাহার! সংসারী থাকিবে। তাহাতে 
তোমার ক্ষতি কি? পক্ষান্তরে তুমি মুক্ত হইলে যদি অন্য 
জীব না থাকে, তবেই বা তোমার লাভ কি? অতত্রব জীবাত্ম| 
এক কি অনেক, এ কথা আলোচনা করিয়। তোমার কোন 
ইউ সিদ্ধি নাই। তদ্বারা বৃথা সময় নষ্ট করা হয় মাত্র | 
অতএব এ আলোচনা! দ্বার! বৃথা কালক্ষেপ না করিয়া তোমার 
কর্তব্য শ্রবণ মননাদিতে তুমি এঁ সময় নিযুক্ত কর। 
তদ্বার| তুমি লাভবান্‌ হইবে । পূর্ববাচার্ধ্য বলিয়াছেন 

নিব নবী ঘহি জানু মাত্তনস্বনান্‌ দামী লিজ ইমন 

লান্ম, ন্মা স্থনিশ্দ্ম অন্‌ জিন নব বন্নান্মঘা য় জিনা: ৷ 

যন্ত্রান্য ন মনসুইনমাধ শী ভ্ামীহ্য নন্বত্যানি: 

দ্বঘালিন্সমিহাঁ মিহা স্ব ন নয় নিভ্ৰন্্ম নিষ্িম্মট ॥ 

অর্থাৎ কতিপয় রাজপুত্র দৈবাৎ পিত| মাতা কর্তৃক পরি- 
ত্যক্ত হইয়া ব্যাধকুলে প্রতিপালিত এবং সংবদ্ধিত হইয়াছিল । 
তাহারা জানিত না যে, তাহারা রাজপুত্র । তাহারা আপনা- 
দিগকে ব্যাধজাতি বলিয়াই বিবেচনা করিত। মাতা 
ব অভিজ্ঞ ব্যক্তি তাহাদের মধ্যে একজনকে বলিল যে, তুমি 
ব্যাধজাতি নহ, তুমি রাজপুত্র । সে এ আপ্তবাক্য শুনিয়া 
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ব্যাধজাতির অভিমান পরিত্যাগ করিল এবং নিজেকে রাজা 
বলিয়া বিবেচনা করিয়া তদনুরূপ চেষ্টা দ্বারা নিজ বৈভব 
প্রাপ্ত হইল। অন্যেরা নিজ বৈভব প্রাপ্ত হইল না ৷ তাহার! 
পুর্ব আপনাদিগকে ব্যাধজাঁতি বলিয়াই বিবেচনা করিতে 
থাঁকিল। অন্য রাজপুত্রগণ ব্যাধরূপে রহিল, ইহাতে নিজ 
বৈভব প্রাপ্ত রাজপুত্রের কোন ক্ষতি হইল না। পক্ষান্তরে 
যদি একটা মাত্র রাজপুত্র ব্যাধকুলে সংবদ্ধিত হইয়া! আপনাকে 
ব্যাধ বলিয়| বিবেচনা করিয়া পরে আপ্তবাঁক্য অনুসারে নিজ 
বৈভর প্রাপ্ত হয়, অন্য কোন রাজপুত্র ব্যাধকুলে না থাকে, 
তাহ| হইলেও নিজবৈভব প্রাপ্ত রাজপুত্রের কোন লাভ হয় 
না। জীবাত্মার সম্বন্ধেও এরূপ বুঝিতে হইবে । অর্থাৎ একটা 
জীবাত্ব। ব্ৰহ্ম বিদ্যাদ্বার৷ মুক্তিলাভ করিলে অন্য জীবাত্ম৷ 
থাকে তাহারা সংশারী থাকিবে, তাহাতে মুক্ত জীবের কি 
ক্ষতি হইতে পারে? অথবা জীব একমাত্র হইলে এবং 
তাহার মুক্তি হইলে জীবান্তর নাই বিয়া মুক্ত জীবের কি 
লাভ. হইতে পারে? এই জন্য জীবয্রো এক কি অনেক, 
নির্বন্ধ সহকারে বা আগ্রহ সহ”।রে . আমরা ইহার নিশ্চয় 
করিতে প্রস্তুত নহি। .. 


পঞ্চম লেক্চর। 


আত্মা । 


দেহাত্মবাদের অনৌচিত্য প্রদর্শিত হইয়াছে | তদ্বিষয়ে 
আরও কিঞ্চিৎ আলোচনা করা যাইতেছে। দেহচৈতন্য- 
বাদার প্রতি জিজ্ঞান্ত হইতে পারে যে চৈতন্য দেহের 
স্বাভাবিক ধৰ্ম্ম কি আগন্তক ধৰ্ম্ম ? দেহ ভূতসমন্ি স্বরূপ | 
চৈতন্য তাহার স্বাভাবিক ধৰ্ম্ম হইতে পারে না। সাংখ্যকার 
বলেন, ন মামিত্বিন৷ স্বনন্দ দন্দব্দাহষ্ট:। চৈতন্য দেহের 
স্বাভাবিক ধন্ম নহে। যেহেতু, প্রত্যেক ভূতে চৈতন্য দৃষ্ট 
হয় না। যাহা ভূতের স্বাভাবিক ধৰ্ম্ম তাহা ন্যায় 
গ্রত্যেকেও অবস্থিত থাকে। স্থানাবরোধকতা জড়ের 
স্বাভাবিক ধৰ্ম্ম, তাহা যেমন সমষ্টি জড়পদার্ঘে দেখিতে 
পাওয়৷ যায়, সেইরূপ প্রত্যেক জড়পদার্থেও দেখিতে 
পাওয়া যায়। চৈতন্য কিন্তু ভূতসমষ্টিরূপ শরীরেই 
উপলব্ধ হয়, প্রত্যেক ভূতে উপলব্ধ হয় না। স্ততরাং 
চৈতন্য দেহের স্বাভাবিক ধন্ম হইতে পারে না। 
সাংখ্যকার আরও বলেন দমস্ত্রলহব্ান্সমান্স্ব | অর্থাৎ 
চৈতন্য দেহের স্বাভাবিক ধৰ্ম্ম হইলে কাহারও মরণ 
হইতে পারে না । চৈতন্যের অভাব ন। হইলে মরণ হয় 
না। চৈতন্য দেহের স্বাভাবিক ধন্ম হইলে দেহে চৈতনোর 
ভাব হইতে পারে। কেননা, মাহ! নাহার স্বাভাবিক 


১৫০ পঞ্চম লেক্চর । 


ধন্য, তাহাতে তাহার অভাব হইতেই পারে না। কারণ, 
স্বভাবের অন্যথা হওয়া অসম্ভব। জড়পদার্থে কখনও 
স্থানাবরোধকতার অভাব হয় না। অগ্রিতে কখনও 
উষ্চতার অভাব হয় না। অতএব, চৈতন্য দেহের 
স্বাভাবিক ধৰ্ম্ম হইলে মরণ হইতে পারে না। পক্ষান্তরে 
মরণ হইতেছে বলিয়া চৈতন্য দেহের স্বাভাবিক ধৰ্ম্ম 
ইহা বলা যাইতে পারে না। যাহা স্বাভাবিক, তাহা অবশ্য 
বাবদুব্যভাঁবী হইবে। চেতনা যাবচ্ছরীরভাবী নহে এই- 
ব্য শরীরের স্বাভাবিক ধন্ম নহে ইহা অবশ্য স্বীকার 
করিতে হইবে। 
চেতনা যখন শরীরের স্বাভাবিক গুণ হইতে পাঁরিতেছে 
না, তখন স্থতরাং চেতনা শরীরের আগন্তক গুণ হইবে, 
ইহা অস্বীকার করিবার উপায় নাই । কেননা, স্বাভাবিক 
ও আগন্তক এই প্রকারদ্যের একটা প্রকার স্বীকার 
করিতেই হইবে। এতভিন্ন তৃতীয় প্রকার হইতে পারে 
না। চেতনা শরীরের আগন্তক গুণ, ইহা সিদ্ধ হইলে 
বেশ বুঝা যাইতেছে যে শরীর মাত্র চেতনার কারণ 
নহে। শরীর ভিন্ন অপর কোন শক্তি বা পদার্থের সাহায্যে 
চেতনার আবির্ভাব হইয়া থাকে । 
যেরূপ অগ্নিসংযোগের সাহাব্যে স্বর্ণ রজতাদি কঠিন 
পদার্থে দ্রবত্বের উৎপত্তি হয় অর্থাৎ অগ্নিসংযোগে স্বর্ণ 
রজতাদি গলিয়া যায়, প্রদীপের সন্নিধানে গৃহে আলোক বা 
প্রকাশের আবির্ভাব হয়। সেইরূপ দেহাতিরিক্ত কোন 
শক্তি বা পদার্থের সাহায্যে দেহে চেতনার আবির্ভাব 
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বলিতে হইবে। প্রথম উদাহরণে অগ্নিসংযেগে স্বর্ণদির 
যে দ্রবত্ব হয়, এ দ্রবত্ব স্বণাদির ধন্ম। দ্বিতীয় উদাহরণে 
প্রদাপ সন্নিধানে গুহে যে প্রকাশের আবির্ভাব হয়, এ 
প্রকাশ গৃহে হইলেও উহা গৃহের ধৰ্ম্ম নহে। উহা! 
প্রদীপের ধন্ম। এখন বিচাধ্য এই যে দেহাতিরিক্ত 
শক্তিবিশেষ ব| পদার্থবিশেষের সাহায্যে দেহে যে চেতনার 
আবির্ভাব হয়, এ চেতন। অগ্রিসংঘেগে জাত স্বণাদির 
দ্রবত্বের ন্যায় দেহের ধন্ম কি প্রদীপের প্রকাশের ন্যায় 
উহা! শক্তিবিশেষ ব। পদার্থবিশেষের ধন্ম হইবে? 
অভিনিবিষ্টচিন্তে বিবেচনা করিলে চেতনা শরীরের 
ধন্ম নহে শক্তিবিশেষ ব| পদার্থবিশেষের ধৰ্ম্ম উহা! স্বীকার 
করাই সমধিক সঙ্গত বলিয়| প্রতীত হইবে । কারণ, প্রকাশ 
পরপ্রকাশক, তাহা গৃহবুন্তি হইলেও যেমন গৃহের ধন্ম 
নহে প্রদীপের ধৰ্ম্ম, সেইরূপ চেতনাও পরপ্রকাশক, 
তাহা শরীরে প্রতীয়মান হইলেও শরীরের ধৰ্ম্ম নহে, যে 
শক্তিবিশেষ বা পদার্থবিশেষের সাহায্যে চেতনার আবির্ভাব 
হয়, উহা! তাহারই ধন্ম। অপিচ, চেতনা দেহের আগন্তুক 
ধৰ্ম্ম হইলে চেতনার আবির্ভাবের জন্য দেহের অতিরিক্ত 
কোন পদার্থের সাহায্য অপেক্ষিত হইতেছে। তাহা 
হইলে দেহচৈতন্যবাদীর সিদ্ধান্ত বা মত বানুকাকুপের 
ন্যায় বিশীর্ণ হইয়| যাইতেছে | কেননা, দেহ ও অপর 
কোন পদার্থ বা শক্তি এই উভয়ের সাহায্যে চেতনার 
আবির্ভাব হয়, ইহা স্বীকার করিতে হইতেছে। তাহা 
হইলে দেহের অতিরিক্ত কোন পদার্থ চেতনার কারণ, 
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একথা অস্বীকার করিবার উপায় নাই। স্বতরাং দেহ 
চৈতন্যবাদীর মতে দেহ চেতনার কারণ বলিয়া যেমন 
দেহকে চেতন বলা হয়, সেইরূপ দেহাতিরিক্ত পদার্থ 
চেতনার কারণ বলিয়া, তাহাকে চেতন না বলিবার কোন 
হেতু নাই। প্রত্যুত চেতনা দেহের ধৰ্ম্ম নহে দেহাতিরিক্ত 
পদার্থের ধন্ম ইহা বলাই সমধিক সঙ্গত। কেননা, পূর্বেই 
প্রতিপন্ন হইয়াছে যে চেতন! দেহের স্বাভাবিক ধৰ্ম্ম নহে 
আগন্তক ধশ্ম। সুতরাং বুঝিতে পার! যায় যে চেতন৷ 
দেহাতিরিক্ত কোন পদার্থের স্বাভাবিক ধৰ্ম্ম। তদনুসারে 
দেহে তাহা! আগন্তকরূপে প্রতীয়মান হয়। উষ্ণতা 
তেজের স্বাভাবিক ধৰ্ম্ম, তেজঃসংযোগে জলে তাহা 
আগন্তকভাবে প্রতীয়মান হইয়া থাকে। 

আরও বিবেচ্য এই যে জ্ঞান বা চেতন! ইচ্ছার কারণ। 
ইচ্ছা! ক্রিয়ার কারণ। ইহাতে মতভেদ নাই। এখন 
দেখিতে হইবে যে ইচ্ছ৷ নিজের আশ্রয়ে ক্রিয়ার উৎপাদন 
করে, কি অপর কোন বস্তুতে ক্রিয়ার উৎপাদন করে। 
এ বিষয় নিৰ্ণয় করিবার জন্য ভাবিতে হইবে না'। প্রত্যক্ষ 
প্রমাণ অনুসারে ইহা! সহজে নিণীত হইতে পারে। দেখিতে 
পাওয়া যায় যে সুত্রধরের ইচ্ছা অনুসারে পরশুতে ক্রিয়ার 
উৎপত্তি হয়। যোদ্ধার ইচ্ছা অনুসারে অসি পরিচালিত 
হয়। বালকের ইচ্ছ৷ অনুসারে কন্দুক ঘুর্ণমান হয়। 
দৃষ্টান্ত বাহুল্যের প্রয়োজন নাই। আমরা সকলেই 
ইচছাপ্চুরিক ভৌতিক পদার্থে প্রয়োজন মত ক্রিয়ার 
উৎপাদন করিয়া! থাকি। স্রতরাং অপরের ইচ্ছা অপরের 
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ক্রিয়া উৎপাদন করে ইহা! অস্বীকার করিতে পার! যায় না। 
সর্বত্রই দেখিতে পাওয়া যায় যে যাহার ক্রিয়া পরিদৃষ্ট 
হয়, তাহাতে ইচ্ছা থাকে না। অন্যের ইচ্ছা অনুসারে 
তাহাতে ক্রিয়ার উৎপত্তি হইয়া থাকে । ইহার প্রতি লক্ষ্য 
করিলে বুঝিতে পারা যায়, যে, ইচ্ছা দেহের নহে। 
কেননা, দেহের ক্ৰিয়া প্রত্যক্ষ পরিদৃষ্ট। দেহ ভৌতিক 
পদার্থ। ভৌতিক পদার্থের ক্রিয়া অপরের ইচ্ছা অনুসারে 
সমুৎ্পন্ন হয়। সুতরাং দেহের ক্রিয়াও অপরের ইচ্ছা 
অনুসারে সমুৎপন্ন হইবে, এরূপ সিদ্ধান্ত করিবার যথেষ্ট 
কারণ রহিয়াছে । 

জ্ঞান ভিন্ন ইচ্ছা হইতে পারে না। অতএব বাহার 
ইচ্ছা অনুসারে দেহ পরিচালিত হয়, জ্ঞান বা চেতনাও 
তাহারই গুণ, দেহের গুণ নহে। অন্যের ইচ্ছা যেমন 
অন্যের ক্রিয়ার কারণ হয়, অন্যের জ্ঞান তদ্ৰূপ অন্যের 
ইচ্ছার কারণ হয় না। দেবদত্তের জ্ঞান অনুসারে 
যজ্ঞদত্তের ইচ্ছা হয় না। থ্জ্দন্তের নিজের জ্ঞান অনুসারেই 
তাহার ইচ্ছা হইয়া থাকে । অতএব জ্ঞান ও ইচ্ছ। সমানা- 
ধিকরণ। অর্থাৎ যাহার ইচ্ছা হয়, জ্ঞানও তাহারই হয়। 
সকলেরই নিজ নিজ জ্ঞান অনুসারে ইচ্ছা হইয়া থাকে, 
ইহা অস্বীকার করিবার উপায় নাই। অতএব সিদ্ধ হই- 
তেছে যে ইচ্ছার ন্যায় চেতনাও দেহের গুণ নহে। উহা! 
অপরের গুণ। ইচ্ছা ও চেতনা যাহার গুণ, তাহাই আত্ম । 
তাহা দেহ নহে, দেহ হইতে অতিরিক্ত পদার্থ। 

যাহাতে ক্রিয়া পরিলক্ষিত হয়, তাহার চেতন! স্বীকার 
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করিতে হইলে পরশু গ্রভৃতিরও চেতনা স্বীকার করিতে 
হয়। ক্রিয়া পরিদৃষ্ট হইলেও পরশু প্রভৃতিতে চেতন! 
নাই শরীরে চেতনা আছে এরূপ কর্পনা করিবার কোন 
হেতু পরিদুষ্ট হয় না। হয় ক্রিয়ার আশ্রয় মাত্রই চেতন, 
ন| হয় ক্রিয়ার আত্রয় মাত্রই অচেতন, ইহার একতর 
কল্পনাই হইতে পারে। উত্তর পক্ষ অর্থাৎ ক্রিয়ার আশ্রয় 
মাত্রই অচেতন, ইহাই সমধিক সঙ্গত__ ইহাই দার্শনিক 
দিদ্ধান্ত। সমস্ত ক্রিয়ার আশ্রয় অচেতন, তাহাদের 
মধ্যে কেবল মাত্র শরীর চেতন_-এইরূপ অর্ধজরতীয় 
কল্পনার কোন প্রমাণ নাই। ফলতঃ প্রযোজকাশ্রিত ইচ্ছা, 
প্রযোজ্যাশ্রিত ক্রিয়ার হেতু। এইজন্য প্রযোজ্য ভৌতিক 
গদার্থেই ক্রিয়া পরিদৃষ্ট হয়, অপ্ৰযোজ্য ভৌতিক পদার্থে 
জিয়া পরিদৃষ্ট হয় না। ভৌতিক ইচ্ছা ভৌতিক ক্রিয়ার 
কারণ হইলে, সমস্ত ভৌতিক পদার্থে তুল্যভাবে ক্রিয়া পরি- 
দৃষ্ট হইত। যেমন গুরুত্ব যুক্ত ভৌতিক পদার্থের পতনের 
ব্যভিচার নাই, সেইরূপ ইচ্ছা ভৌতিক ধৰ্ম্ম হইলে ভৌতিক 
পদার্থ মাত্রে ক্রিয়ার ব্যভিচার হইত না। অর্থাৎ নিস্কৰিয 
ভৌতিক পদার্থ পরিদৃষ্ট হইত না। এজন্যও ইচ্ছা ভৌতিক 
ধর্ম হইতে পারে না। ভূত তৌতিক পদার্থগুলি পরভন্ত 
অর্থাৎ পরাধীন। অন্যের প্রযত্ব অনুসারে তাহাদের প্রবৃত্তি 
হয়, এইজন্য তাহার! পরাধীন। পরাধীন বলিয়া ভূত 
ভৌতিক পদার্থ চেতন নহে। কেননা, চেতন হইলে 
স্বতন্ত্ৰ হইত, পরতন্ত্র হইত না। 

গৌতম বলেন, যাবজ্জ্বীহলাবিললানুষাহীনান্‌। শরীর 
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বিশেষ গুণ রূপাদি যাবচ্ছরীরভাবী। অর্থাৎ যে পর্যন্ত 
শরীর থাকে, মেই পর্য্যন্ত শরীরের বূপাদিও থাকে। 
শরীরে কখনও রূপাদির অভাব হয় না। চেতনা কিন্তু 
যাবচ্ছরীরভাবী নহে। কেননা, শরীর থাকিতেও তাহাতে 
চেতনার অভাব পরিলক্ষিত হয়। চেতনাহীন শরীর 
দেখিতে পাওয়া যায় । এইজন্য চেতনা শরীর গুণ হইতে 
পারে না! আপত্তি হইতে পারে যে যেমন পাঁকাঁদি- 
রূপ কারণান্তর বশতঃ শরীরে পূর্বরূপের অভাব হয়, 
সেইরূপ চেতনারও অভাব হইবে। এতহুত্তরে বক্তব্য 
এই যে দৃ্টান্তটা ঠিক হইল না। কেননা, পাকাদি 
কারণ বশতঃ যেমন শরীরে পূর্ববরূপের অভাব হয়, 
সেইরূপ এ কারণবশতঃই রূপান্তরের উৎপত্তি হয়। 
শরীর কখনও রূপশূন্য হয় না। এ দৃষ্টান্ত অনুসারে 
একরূপ চেতনার অভাব হইয়া অন্যরূপ চেতনার উৎপত্তি 
হয়, এই মাত্র কল্পন! করা যাইতে পারে। তদনুারে 
চেতনার অত্যন্ত অভাব কল্পন! করা যাইতে পারে না। মৃত 
শরীরাদিতে কিন্তু চেতনার অত্যন্ত অভাব পরিদৃষ্ট হয়। 
তর্ক করা যাইতে পারে যে, অচেতনা, চেতনার গ্রতিদন্দ্ী 
গুণান্তর। সুতরাং শরীরে কোন সময় চেতনার এবং 
কোন সময় অচেতনার উৎপত্তি হয়। এ তর্ক নিতান্ত 
অসঙ্গত। তাহার কারণ এই যে অচেতনা বলিতে চেতনার 
অভাব মাত্র স্পষ্ট প্রতীত হয়। স্থতরাং অচেতনা, চেতনার 
প্রতিদ্বন্বী গুণান্তর__এরূপ কল্পনা করিবার কোন কারণ 
নাই। অধিকন্তু এরূপ হইলে অর্থাৎ অচেতন! চেতনার 
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বিরোধী গুণান্তর হইলে, চেতনার ন্যায় অচেতনারও 
উপলদ্ধি হইত। অচেতনার কিন্তু উপলব্ধি হয় না। 
অচেতনার উপলব্ধি হইলে অচেতনাই থাকিতে পারে না। 
কেননা, উপলবৰ্ধিই চেতন৷ স্থতরাং অচেতন! গুণান্তর 
নহে। চেতনার প্রতিষেধ বা অভাব মাত্র । 

আরও বিবেচনা করা উচিত ,যে শরীরে যে সকল 
গুণ আছে, তাহারা ছুই শ্রেণীতে বিভক্ত । কতকগুলি 
শরীর-গুণ অপ্রত্যক্ষ । যেমন গুরুত্ব প্রভৃতি। কতগুলি 
শরীর-গুণ বহিরিন্দ্রিয় গ্রাহ যেমন রূপ প্রভৃতি । চেতনা 
এই উভয় শ্রেণীর বিপরীত। চেতনা অপ্রত্যক্ষ নহে। 
কেননা চেতনার অনুভব হয়। চেতনা বহিরিক্ড্িষ-গ্রান্থ 
নহে। চেতনা মনোগ্রাহ। শরীর-গুণের যে প্রকারদ্বয় 
প্রদর্শিত হইল, চেতনা তাহার কোনও প্রকারের অন্তর্গত 
নহে। এইজন্য শরীরের গুণও নহে। উহা দ্রব্যান্তরের 
অর্থাৎ শরীর ভিন্ন অপর দ্রব্যের গুণ । | 

রূপাদি গুণ পরস্পর বিলক্ষণ হইলেও যেমন সকলেই 
শরীর গুণ সেইরূপ চেতনা রূপাদির বিলক্ষণ হইলেও 
শরীর গুণ হইবে--এ কল্পনাও সঙ্গত নহে । কারণ, শরীর- 
গুণ রূপাদি পরম্পর বিলক্ষণ হইলেও তাহার! উক্ত 
দ্বৈবিধ্য অতিক্রম করে না। শরীর-গুণ হয় অপ্রত্যক্ষ, না 
হয় বহিরিন্দ্ৰিয়গ্ৰাহ, অর্থাৎ যাহা শরীরগুণ, তাহা অবশ্যই 
উক্ত দুইটা শ্রেণীর কোন এক শ্রেণীর অন্তর্গত হয়। 
চেতন! শরীর-গুণ হইলে চেতনাও উক্ত কোন এক শ্রেণীর 
অন্তর্গত হইত। চেতনা, প্রসিদ্ধ শরীর-গুণের কোন 
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শ্রেণীরই অন্তৰ্গত হয় ন৷ ৷ অতএব চেতনা শরীরের গুণ 
নহে। অপরের গুণ। 

আরও বিবেচনীয়ু যে গৃহ, শয্যা, আসন প্রভৃতি 
‘ঘাত অর্থাৎ সংহত পদার্থ। সংঘাত মাত্রই পরার্থ। 
অর্থাৎ অন্যের প্রযোজন-সম্পাদক। জগতে ইহার ব্যভিচার 
নাই। শরীরও সংহত পদার্থ বা সংঘাত। অতএব শরীরও 
পরার্থ হইবে, এরূপ সিদ্ধান্তে উপনীত হইলে ভ্রান্ত 
হইবার আশঙ্কা হইতে পারে না। জগতের সমস্ত সংহত 
পদার্থ পরার্থ, কেবল শরীর সংহত হইয়াও পরার্থ হইবে 
না। এরূপ কল্পনা নিতান্তই গরজের কথা। এরূপ কল্পনা 
করিলেও কল্পঘিতাকে তাহার প্রমাণ প্রদর্শন করিতে 
হয়। বলা বাহুল্য যে এ কল্পনার কোনও প্রমাণ নাই। 
এ হেতুটা প্রস্তাবান্তরে আলোচিত হইয়াছে বলিয়া এখানে 
বিস্তৃতভাবে আলোচিত হইল না। শরীর পরার্থ, ইহা 
সিদ্ধ হইলেই ইহাও সিদ্ধ হয় ঘে শরীর চেতন নহে। 
শরীর হইতে অতিরিক্ত অপর চেতন আছে। শরীর 
তাহা রই প্রয়োজন সম্পাদন করে। কেননা, যাহা অচেতন, 
তাহার কোন প্রয়োজন থাকিতেই পারে না। স্বধীগণ 
স্মরণ করিবেন যে ইন্টসাধনত! জ্ঞান প্রবৃত্তির হেতু । 
যাহার উদ্দেশে প্রবৃত্তি হয়, তাহাই ইষ্ট তাহাই প্রয়োজন। 
শরীর সংহত বলিয়া অপর পদার্থের প্রয়োজন সম্পাদন 
করে। সেই অপর পদার্থ অসংহত আম্মা। তাহার চেতন! 
অবশ্যন্তাবী। সুতরাং শরীর চেতন, ইহা! ভ্রান্ত কল্পনা 
মাত্র। স্ফটিকমণি বস্তগত্যা লোহিত না হইলেও 
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সন্নিহিত জবাকুম্বমের লৌহিত্য যেমন স্কটিক-গতরূপে 
প্রতীয়মান হয়, সেইরূপ শরীর বস্তুগত্য| চেতন না 
হইলেও সন্নিহিত আত্মার চেতন! শরীর-গতরূপে প্রতীয়মান 
হয় মাত্র। অসংহত আত্মা এবং সংহত শরীর এই 
উভয়ের চেতনা স্বীকার করিবার কোনও হেতু নাই। 
প্রত্যুত শরীর চেতন হইলে তাহা পরার্থই হইতে পারে 
না। কেননা চেতন স্বতন্ত্র। যাহ! স্বতন্ত্র, তাহা পরার্থ 
নহে। আপত্তি হইতে পারে যে দেখিতে পাওয়া যায় বে 
ভৃত্য প্রভুর প্রয়োজন সম্পাদন করিয়া থাকে । প্রভুর 
ন্যায় ভূত্যও চেতন। অতএব এক চেতন অপর চেতনের 
প্রয়োজন সম্পাদন করে। এতদছুত্তরে বক্তব্য এই যে 
চেতন ভৃত্য অর্থাৎ ভূত্যের আত্মা প্রভুর প্রয়োজন সম্পাদন 
করে না। ভৃত্যের অচেতন শরীর প্রভুর প্রয়োজন সম্পা- 
দন করে। শরীর চেতন হইলে কোন মতেই তাহ! পরার্থ 
হইতে পারে না। | 

দেহচৈতন্যবাদীরা৷ অবশ্য সমুৎপন্ন দেহের চৈতন্য স্বীকার 
করিবেন। কিন্তু চেতনের অধিষ্ঠান অর্থাৎ সংবন্ধ বিশেষ 
ভিন্ন শরীরের উৎপভিই হইতে পারে না। সাংখ্যকার 
বলেন, শীন্কুঘিষ্ভানাত্‌ লীবাঘননলিন্মীব্মন্মঘা দুনিমান- 
সমক্লপন্‌। ভোক্তার অধিষ্ঠান হেতুতে ভোগায়তন অর্থাৎ 
শরীরের নিৰ্ম্মাণ হয়। ভোক্তার অধিষ্ঠান না হইলে শুক্র- 
শোণিতের পুতিভাব হইতে পারে। গর্ভাশয়ে নিক্ষিপ্ত 
শুক্ৰে তৎকালে প্রাণবায়ুর সঞ্চার হয় না সত্য, কিন্তু 
আধ্যাত্মিক বায়ুর সংবন্ধ হইয়া থাকে। আধ্যাত্মিক বায়ুর 
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সংবন্ধ হয় বলিয়াই শুক্র-শোণিতের পূতিভাব হয় না। 
আধ্যাত্মিক বায়ুর সংবন্ধই পুতিভাব না হইবার হেতু। 
আধ্যাত্থিক বায়ুর সংবন্ধও কিন্তু জীবের অধিষ্ঠান সাপেক্ষ । 
আত্মার সম্বন্ধ ভিন্ন আধ্যাত্মিক বায়ুর সম্বন্ধ কল্পনা 
করিতে যাওয়াও বিড়ম্বন৷ | মৃৎংপাষাণাদিতে আধ্যাত্মিক 
বায়ুর সম্বন্ধ নাই বলিয়া ভগ্ন-ক্ষত-সংরোহণ হয় না। জীব- 
দৃক্ষলতাগুল্মাদিতে আধ্যাত্মিক বায়ুর সংবন্ধ আছে বলিয়াই 
ভগ-ক্ষত-সংরোহণ হয়। অর্থাৎ ভগ্ন স্থান যোড়! লাগে ক্ষত 
শুক্ষ হয়। ছিন বৃক্ষে আধ্যাত্মিক বায়ুর সংবন্ধ থাকে ন| 
বলিয়| তৎকালে ভগ্রক্ষত-সংরোহণ হয় না। জীবচ্ছরীর 
পচে না। ম্বৃত শরীর পচিয়! যায়। কেন এরূপ হয়, ইহার 
সদুত্তর প্রদানের জন্য দেহাত্মবাদীকে আহ্বান করা যাইতে 
পারে। দেখিতে পাওয়| যায় যে বৃক্ষের একটা দুইটা ও 
তদধিক শাখা ক্ৰমে শুষ্ক হইয়া যায়। শ্ৰুতি বলেন ঘে, 
যে যে শাখা জীবকর্তৃক পরিত্যক্ত হয় অর্থাৎ যে যে 
শ।খাতে জীবের অধিষ্ঠান বিলুপ্ত হয়, সেই সেই শাখা শুষ্ক 
হয়। সমস্ত বৃক্ষে জীবের অধিষ্ঠান বিলুপ্ত হইলে সমস্ত বৃক্ষ 
পরিশুক্ক হয়। জীবের মৃত্যু হয় না। জীব-পরিত্যক্ত 
শরীরের মৃত্যু হয়। মনুষ্য কর্তৃক পরিত্যক্ত গ্রাম নগর 
প্রাসাদাদি যেমন হতশ্রী ও অকৰ্ম্ম্য হয়, জীবকর্তৃক 
পরিত্যক্ত দেহও সেইরূপ হতন্রী ও অকর্মণ্য হয়। 
গ্রাসাদির ন্যায় দেহও জীবের অধিষ্ঠানে সমুৎপন্গ বৰ্ধিত 
পরিপুষ্ট ও অবস্থিত এবং জীবকর্তৃক পরিত্যক্ত হইয়া স্বত 
হয়। মনুষ্য যেমন প্রাসাদাদির প্রভু, জীব বা আত্ম! সেইরূপ 
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দেহের প্রভৃ। মনোযোগ পূৰ্বক চিন্তা করিলে হুধীগণের 
ইহা বুঝিতে বিলম্ব হইতে পারে না। অন্তঃকরণ বলিয়া 
দেয় যে আমি দেহ নহি। আমি আর কিছু। দেহ আমার, 
আমি দেহে প্রভৃ। আত্মরক্ষার জন্য দেহের যাতনা দিতে 
বা কোন অঙ্গ কর্তন করিতে লোকে কুণ্ঠিত হয় না। 
জীবের অধিষ্ঠান ভিন্ন শরীরের উৎপত্তি হইতে পারে 
না, পাশ্চাত্য বিজ্ঞান প্রকারান্তরে এই সিদ্ধান্তের সমর্থন 
করিতেছে। প্রমাণ হইয়াছে যে প্রাণিভিন্ন প্রাণীর উৎপত্তি 
হয় না। যে উপাদানে জীব-দেহ নিৰ্ম্মিত হয়, জীবের 
অধিষ্ঠান বা সাহায্য ভিন্ন এ উপাদানে জীবদেহ নিৰ্ম্মিত 
করিতে পারা যায় না। বৈজ্ঞানিক পণ্ডিতগণ বিজ্ঞানগৰ্ব্বে 
মুগ্ধ হইয়| বিজ্ঞানবলে জীবদেহ নিৰ্ম্মাণ করিতে যাইয়া বা 
তাদৃশ অনধিকার চর্চা করিতে গিয়া শত শত বার বিফল 
মনোরথ হইয়াছেন বা ব্যর্থ পরিশ্রম করিয়াছেন। ইহ! 
অভিজ্ঞদিগের অবিদিত নাই। | 
প্রকারান্তরেও দ্েহাত্মবাদের অসারতা প্রতিপন্ন হইতে 
পারে। শাস্ত্ৰে দেখিতে পাওয়া যায় যে মনুষ্য, স্বপ্নে 
দেবশরীর পরিগ্রহ করিয়া দেবোচিত ভোগের অনুভব 
করে। পুণ্যবান্দিগের এরূপ স্বপ্ন হইয়া থাকে। পুণ্য 
মুখের কারণ। স্বপ্নে যে স্তখানুভব হয়, তাহাও পুণ্যের 
কাধ্য। উল্লিখিত স্বপ্ন অর্থাৎ স্বপ্ন সময়ে দেবশরীর 
পরিগ্রহ করিলেও তৎকালে যথেষ্ট স্থখের অনুভব হইবে, 
ইহা অনায়াসে বোধ্য। অন্মদাদির তাদৃশ পুণ্য নাই 
বলিয়া আমাদের পক্ষে তথাবিধ স্তখকর স্বপ্নদর্শন দুর্লভ 
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হইলেও কখন কখন স্বপ্নে দেহান্তর পরিগ্রহের অনুভব 
অস্বীকার করিতে পারা যায় না। স্বপ্নে অন্ধ ব্যক্তি 
নিজেকে চক্ষুত্নান্‌, হস্তশুন্য ব্যক্তি নিজেকে হস্তযুক্ত, পঙ্গু 
ব্যক্তি নিজেকে চরণযুক্ত ও গতিশীল এবং আতুর নিজেকে 
স্বস্থদেহ বলিয়া বিবেচনা করে, এরূপ স্বপ্ন একান্ত দুৰ্লভ 
নহে। পলিতকেশ গলিত চম্ম শিরাজালসমাচ্ছন্ন বৃদ্ধ কখন 
কখন স্বপ্নে যৌবনোচিত কৃষ্ণকেশ হুষ্টপুষ্ট শরীর হইয়| 
ক্ষণিক স্তখানুভব করিয়া থাকে । সকলে না হউক কোন 
কোন বৃদ্ধ এ বিষয়ে সাক্ষ্য দিবেন সন্দেহ নাই । স্বপ্নোখিত- 
দিগের এ সকল স্বপ্ন স্থৃতিগোচর হয়। দেহাত্মবাদে 
তাহা হইতে পারে না । কেননা, এ সকল স্থলে স্বাপ্রদেহ 
এবং জাগ্রদ্দেহ এক নহে ভিন্ন ভিন্ন । যে দেহে স্বপ্নান্ুভব 
হইয়াছে, জাগ্রদবস্থা় সে দেহ নাই। জাগ্রদবস্থায় সে 
পূৰ্ব্বের ন্যায় অন্ধ, পূর্বের ন্যায় হস্তশূন্য, পূৰ্ব্বের ন্যায় 
চরণশূন্য, পূৰ্ব্বের ন্যায় রুগ্ন, এবং পূর্বের ন্যায় বৃদ্ধ। 
অথচ জাগ্রদবস্থায় তাহার স্বপ্রাবস্থার স্মরণ হইয়া থাকে । 
দেহই যদি আত্মা হয়, তবে স্বাপ্ন দেহ এবং জাগ্রদ্দেহ 
ভিন্ন ভিন্ন বলিয়া! স্বপ্নাবস্থার আত্ম এবং জাগ্রদবস্থার 
আত্মা স্থতরাং ভিন্ন ভিন্ন। এই জন্য জাগ্রদবস্থাতে এ 
সকল স্বপ্ন-দৃষ্ট বিষয়ের স্মরণ হইতে পারে না। অধিকন্তু 
স্মর্তা স্বপ্ন ও জাগ্রদবস্থায় দেহ ভেদ অনুভব করিয়াও 
নিজেকে অভিন্নরূপে উভয় দেহে অনুস্যুত বলিয়া বিবেচনা 
করে। লোকের এইরূপ অনুভব সমর্থন করিতেছে 
যে আত্মা দেহ নহে, দেহ হইতে অতিরিক্ত পদার্থ। 
২১ 
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কেবল স্বপ্নাবস্থার কথাই বা বলি কেন। দেহাত্মবাদে 
পূর্ববদিনের অনুভূত বিষয় পরদিনে স্মরণ হইতে পারে 
না। কারণ, পুর্ববদিনে যে শরীর ছিল পরদিনে সে 
শরীর নাই। অন্য শরীর হইয়াছে। এমন কি শরীর 
ক্ষণে ক্ষণে পরিণত হইতেছে । পাশ্চাত্য বিজ্ঞান সাক্ষ্য 
দেয় যে কিছুদিন পরে শরীর সম্পূর্ণ নূতন হয়। তখন 
পূর্বশরীরের কিছুই থাকে না। এ বিষয়ে বিজ্ঞানের 
সাহায্য লইবারও বিশেষ প্রয়োজন হইতেছে না। বাল্যা- 
বস্থার শরীর যৌবনাবস্থায়, যৌবনাবস্থার শরীর বৃুদ্ধা- 
বহ্থায় থাকে না, ইহা! প্রত্যক্ষপরিদৃষ্ট । বাল্যাবস্থার 
শরীর ও বৃদ্ধাবস্থার শরীর ভিন্ন ভিন্ন, এক নহে। ইহ! 
সর্বসম্মত । পরিমাণভেদ, দ্রব্যভেদের কারণ। এক 
বস্তুর কাঁলভেদে পরিমীণভেদ হইতে পারে না। অবয়বের 
পরিমাণ অনুসারে অবয্ববীর পরিমাণ দমুৎপন্ন হয়। বাল- 
শরীরের অবয়ব, আর ৰুদ্ধ শরীরের অবয়ব এক নহে। 
এ বিষয়ে বাগাড়ম্বরের প্রয়োজন নাই। যুবা ও বৃদ্ধ 
তাহাদের তাৎকালিক শরীর বাল্যশরীর নহে, বাল্যশরীর 
হইতে ভিন্ন ইহা অনুভব করেন। দেহ আত্মা ও চেতন 
হইলে বাল্যকালে যে আত্মা ও চেতন ছিল অর্থাৎ বাল্য- 
কালে যে অনুভবিতা বা বোদ্ধা ছিল, যৌবনে বা বার্ধক্য 
সে অনুভবিতা নাই। স্তৃতরাং বাল্যকাঁলের অনুভুত 
বিষয় মাত্রই যৌবনে ব| বার্দকে স্মৃতিগোচর হইতে পারে 
না। কেননা অন্য দৃষ্ট বিষয় অন্যের স্মরণ হইতে পারে 
না। যে, যে বিষয় অনুভব করে নাই, তাহার কখনও 
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সে বিষয়ের স্মরণ হয় না--হইতে পারে না। বাল্যকালে 
যাহা অনুভূত হইয়াছিল, বালশরীর তাহার অনুভবিতা, 
যুবশরীর বা বৃদ্ধশরীর তাহার অনুভব করে নাই, স্বতরাং 
তাহা ম্মরণও করিতে পারে না। সকলেই কিন্তু বাল্যা- 
বস্থায় অনুভূত বিষয় যৌবনে ও বার্ধকে স্মরণ করিয়া 
থাকেন। কেবল তাহাই নহে। বাল্য, যৌবন ও বাদ্ধক 
অবস্থাভেদে দেহ ভিন্ন ভিন্ন হইলেও স্মর্তী নিজেকেই 
অনুভবিতা ও ম্মর্তা বলিয়া বিবেচনা করে। অর্থাৎ 
অবস্থাত্রয়েই নিজেকে এক বা অভিন্ন বলিয়া বোধ করে, 
অবস্থাভেদে বা শরীরভেদে নিজেকে ভিন্ন বলিয়া ভাবে না। 
শর্ট বাক্স দিনহানল্্নন ভব হন হ্যানিং দব্ঘমূনবৃমনানি। 
অর্থাৎ যে আমি বাল্যকালে পিতামাতাকে দেখিয়াছি, 
সেই আমি বৃদ্ধাবস্থায় প্রণপ্তুদিগকে দেখিতেছি। এ 
অনুভবের অপলাপ করা যাইতে পারে না। বালশরীর ও 
বৃদ্ধশরীরের প্রত্যভিজ্ঞান নাই অর্থাৎ অভেদ বুদ্ধি নাই। 
বৃদ্ধ বিবেচনা করে না যে সেই বালশরীরই তাহার 
বর্তমান শরীর । 

বাচস্পতি মিশ্র বলেন, নম্মানুয়দ্ত ল্যানন্দীমানম্ব মৱনু- 
নন্দন, নন্মশ্বীমিন্ন যঘা সৃম্তনন্ম: ভ্রম । নঘাস্ব আালাি- 
মী ন্যানন্ননানক্ঘদি অবব্ব্্থত্বাহাত্হমবুন্নলাল 
নম্দীমিত্ন। যে সকল বস্তু পরস্পর ব্যাবর্তমান অর্থাৎ ভিন্ন 
ভিন্ন হইলেও যাহার অনুৰ্বতি কি না অভেদ থাকে অর্থাৎ 
পরস্পর ভিন্ন ভিন্ন বস্তুতে যে এক বস্তুর সম্বন্ধ থাকে, 
সেই সম্ধ্যমান এক বস্তু, পরস্পর ব্যাবর্তমান বস্তু মকল 
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হইতে ভিন্ন বা অতিরিক্ত। একটা সূত্ৰে অনেকগুলি 
পুষ্প গ্রথিত করিয়| পুষ্পমালা প্রস্তুত করা হয়। এ মালাতে 
পুষ্প সকল পরস্পর ব্যাবর্তমান অর্থাৎ ভিন্ন ভিন্ন। সুত্র 
কিন্তু সকল পুষ্পে অনুবর্তমান অর্থাৎ অভিন্ন। পুষ্প সকল 
ভিন্ন ভিন্ন হইলেও সমস্ত পুষ্পেই সূত্রের সম্বন্ধ আছে। 
এইজন্য সুত্র পুষ্প নহে। সূত্ৰ পুষ্প হইতে ভিন্ন বা 
অতিরিক্ত । সেইরূপ বালশরীর, যুবশরীর ও বৃদ্ধশরীর 
পরস্পর ব্যাবর্তমান বা ভিন্ন ভিন্ন হইলেও অর্থাৎ বাঁলশরীর, 
বৃদ্ধশরীর নহে, বৃদ্ধশরীর, যুবশরীর, বা বালশরীর নহে এই- 
রূপে শরীরত্রয় পরস্পর ভিন্ন ভিন্ন বা ব্যাবর্তমান হইলেও 
অহস্কারাম্পদ কিনা অহং অর্থাৎ ‘আমি’ এই প্রতীতির 
বিষয়ীভূত বস্তু অনুবৰ্তমান রহিয়াছে । বাল্যাবস্থা ও বৃদ্ধা- 
বস্থাতে অহস্কারাম্পদের অর্থাৎ ‘আমি’ এইরূপ প্রতীতি 
গোচর বস্তুর অর্থাৎ “আমি'র অনুরৃভি বা! সম্বন্ধ অব্যাহত- 
ভাবে আছে। অতএব অহস্কারাম্পদ বা “আমি” বালশরীর, 
যুবশরীর ও বৃদ্ধশরীর নহি। ‘আমি’ শরীরত্রর় হইতে ভিন্ন 
বা অতিরিক্ত । ইহা! বিলক্ষণ প্রতিপন্ন হইতেছে। 

আপত্তি হইতে পারে যে অহস্কারাস্পদ বস্তু অর্থাৎ ‘আমি’ 
শরীর হইতে অতিরিক্ত হইলে ন্রমবীঃস্থ নীহীওস্ ইত্যাদি 
প্রতীতি কিরূপে হইতে পারে? ইহার উত্তর পূর্বেই বলা 
হইয়ীছে। এ সকল প্রতীতি ভ্ৰমাত্মক। যথার্থ নহে । শরীরে 
অহঙ্কারাম্পদের অর্থাৎ “আমি'র সম্বন্ধ আছে, এইজন্য 
শরীরে ‘আমি’ প্রতীতি হইতে পারে। মন্বা: দ্দীঘন্নি 
এস্থলে মঞ্চের সহিত পুরুষের সম্বন্ধ আছে বলিয়া পুরুসে 
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মঞ্চশকের প্রয়োগ হইয়াছে। প্রকৃত স্থলেও শরীরের সহিত 
অহঙ্কারাম্পদের সম্বন্ধ আছে বলিয়া শরীরে অহংশব্দের 
প্রয়োগ হইয়াছে। 

দ্বিতীয় আপত্তি এই হইতে পারে যে শরীর আত্মা 
হইলেও বালশরীরে অনুভূত বিষয় বৃদ্ধশরীরে স্মৃত হইবার 
বাধা নাই। কারণ, অনুভব, বাসনা বা অনুভূত বিষয়ে 
সংস্কার উৎপাদন করে। সেই সংস্কার অনুসারে কালান্তরে 
অনুভূত বিষয়ের স্মরণ হয়। বালশরীরে অনুভব জন্য যে 
বাসনার উৎপত্তি হইয়াছে, এ বাসনা বৃদ্ধশরীরে সংক্রান্ত 
হইবে । সেই বাসনা বশত বালশরীরে অনুভূত বিষয় 
রৃদ্ধশরীরে স্মৃত হইতে পারে। এ আপত্তির উত্তরে অনেক 
বলিবার আছে। প্রথমতঃ পুষ্প হইতে সূত্রের ন্যায় শরীর 
হইতে আত্ম! ভিন্ন ইহ প্রতিপন্ন হইয়াছে । আত্মা অনু- 
ভবিতা। শরীর অনুভবিতা নহে। অতএব অনুভব জন্য 
বানা ব সংস্কার আত্মাতে উৎপন্ন হইবে । শরীরে উৎপন্ন 
হইবে না। একের অনুভব অন্যেতে সংস্কার উৎপাদন 
করে না। শরীরে আদে সংস্কার নাই, তাহার আবার 
শরীরান্তরে সংক্রান্তির প্রসঙ্গ কিরূপে হইতে পারে। 
ইহ। শিরোনান্তি শিরোব্যথার তুল্য উপহাসাম্পদ। 
দ্বিতীয়তঃ পূৰ্ব্বশরীর বাসন! উত্তর শরীরে সংক্রান্ত হইবে 
এই রূপ কল্পনা করা হইয়াছে । কেন সংক্রান্ত হইবে, 
তাহার হেতু প্রদর্শিত হয় নাই। হেতু ভিন্ন কল্পনামাত্রে 
কোন বিষয় সিদ্ধ হইতে পারে না। পূর্ববাচার্য্যের 
বলিয়াছেন-- 
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হন্জাজিনী সনিস্না স্থি দনিত্নান ন ঘাঘহন্‌। 
একাকিনী অর্থাৎ হেতুশূন্য প্ৰতিজ্ঞা কিনা কল্পনা বা কোন 
বিষয়ের উপন্যাস, প্রতিজ্ঞাত কিনা কল্পিত বা উপন্যস্ত 
বিষয় সাধন করিতে পারে না। অতএব পূৰ্ব্ব শরীরের 
বাসনা, উত্তর শরীরে সংক্রান্ত হইবে এ কথার কোন 
মূল্য নাই। যদি বলা হয় যে বল্যাবস্থাতে যাহা অনুভূত 
হইয়াছিল, বৃদ্ধাবস্থাতে তাহার স্মৃতি হইতেছে, সংস্কার 
ভিন্ন স্মৃতি হইতে পারে না, অনুভব ভিন্ন সংস্কর হয় না, 
বৃদ্ধশরীরে তাহার অনুভব হয় নাই, বালশরীরে অনুভব 
হইয়াছিল। বাঁলশরীরের সংস্কার বৃদ্ধশরীরে সংক্রান্ত 
না হইলে এ স্মৃতি হইতে পারে না। অতএব, স্মৃতি 
হইতেছে, এইজন্য বাসনা সংক্রমও স্বীকার করিতে 
হইতেছে। এতদুত্তরে বক্তব্য এই যে বাসনা বা সংস্কার 
ভিন্ন স্মৃতি হইতে পারে না ইহা যথার্থ । কিন্তু শরীরান্তরে 
স্মৃতি হইতেছে বলিয়া! শরীরান্তর বাসনার শরীরান্তরে 
সংক্রম কল্পনা করিতে হইবে কি শরীরাতিরিক্ত আত্মা 
কল্পনা করিতে হইবে, তাঁহার কোন প্রমাণ নাই। শরীর 
আত্মা বা অনুভবিত| ইহা! স্বীকার করিয়া পূর্ববশরীর- 
বাসনার উত্তর শরীরে সংক্রান্তি কল্পনা করিলে যেমন 
কথিত স্মৃতির উপপত্ভি হয়, সেইরূপ দেহ আত্মা নহে, 
আত্মা দেহের অতিরিক্ত এরূপ কল্পনা করিলেও কথিত 
স্মৃতির সম্পূর্ণ উপপভি হয়। স্থতরাং এ স্মৃতির সমর্থন 
করিবার জন্য বাসনার সংক্রান্তি কল্পনা করিতে হইবে, 
শরীরাতিরিক্ত আত্মার কল্পনা করিতে পারা যাইবে না, 
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এরূপ কোন রাজশাসন নাই। বরং শরীরভেদেও অনু- 
ভবিতার অভেদ প্রত্যভিজ্ঞান হয় বলিয়| এবং কথিত 
অপরাপর হেতু দ্বারা অদৃষ্টপূৰ্বব বাসনাসংক্রান্তি কক্সনা 
না করিয়া দেহাতিরিক্ত আত্মার কল্পনা করাই সমধিক 
সঙ্গত। 

তৃতীয়তঃ বাসনার সংক্রান্তি হইতে পারে ন|। বাসন! 
একরূপ সংস্কার। তাহা আত্মার গুণ। সংক্রম কিনা স্থানান্তর 
গমন। সুৰ্য্য এক রাশি হইতে অপর রাশিতে গমন করিলে 
সূধ্যের সংক্রান্তি বা সংক্রম বল! হয়। সেইরূপ বাসনা 
এক শরীর হইতে অপর শরীরে গমন করিলে বাদনার 
সংক্রান্তি বা সংক্রম বল! যাইতে পারে। বাসনার কিন্ত 
স্থানান্তরে গমন ব| গতি হইতে পারে না। কেননা গতি- 
ক্ৰিয়া মূর্ভদ্রব্যের ধৰ্ম্ম। গুণের ধৰ্ম্ম নহে। বস্তরের স্থানান্তরে 
সংক্রম হইতে পারে। কিন্তু বস্ত্ৰ বিনষ্ট হইবে অথচ 
তাহার শুরুগুণের অন্যত্র সংক্রম হইবে, ইহা যেমন 
অসম্ভব, পুর্ববশরীর নষ্ট হইবে অথচ পূর্ববশরীরের বাসনা 
শরীরান্তরে সংক্ৰান্ত হইবে, ইহাও সেইরূপ অসম্ভব । 

পূর্বশরীরের বাসনার অনুরূপ অপর বাসনা উত্তর 
শরীরে সমুৎপন্ন হইবে, এ কল্পনাও সঙ্গত হয় না। কারণ, 
অনুভব বাসনার উৎপাদক । উত্তরশরীরে অনুভবরূপ 
কারণ নাই, স্থতরাং বাসনারূপ কাৰ্ধ্যের উৎপত্তি হইতে 
পারে না। কারণের অভাবে কাধ্যের উৎপত্তি হয় না। 
অনুভব বাসনার কারণ, ইহা চার্ববাকেরও স্বীকৃত। অনুভব 
বাসনার কারণ না হইলে অননুভূত বিষয়েরও স্মরণ হইতে 
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পারে। তাহা কোন কালেই হয় না। সৰ্ব্বস্থলে অনুভব 
বাসনার উৎপাদক ইহ! সর্ববসম্মত। এ বিষয়ে কাহারই 
বিবাদ নাই। অতএব বালশরীর যুবশরীরের বাসনার 
উৎপাদক হইবে এইরূপ অদৃষ্টচর ও অশ্ৰুতপূৰ্ব্ব কল্পনা 
করিবার কোন হেতু নাই। স্মরণের অনুপপত্তিবলে 
এরূপ কল্পনা করিতে হইবে, ইহাও বলা যায় না। 
কারণ, দেহাতিরিক্ত আত্ম কল্পনা করিলেই সমস্ত অনুপ- 
পত্তি নিরাকৃত হইতে পারে ইহা পুর্বেবেই বলিয়াছি। 

আরও বিবেচনা কর! উচিত যে এক শরীর অপর শরীরে 
বাসনার উৎপাদক হইলে চৈত্রশরীরও মৈত্রশরীরে বাসনার 
উৎপাদক হইতে পারে। যদি বল! হয় যে পূর্বশরীর 
উত্তর শরীরের কারণ। কারণ-শরীর কার্য্য-শরীরে স্বীয় 
বাসনার অনুরূপ বাসনার উৎপাদন করে। স্থতরাং বাল- 
শরীর যুবশরীরে বাসনার উৎপাদন করিতে পারে। চৈত্র 
শরীর মৈত্রশরীরের কারণ নহে। এই জন্য চৈত্রশরীর 
মৈত্রশরীরে বাসনার উৎপাদন করে না। তাহা হইলে 
বলা যাইতে পারে যে মাতৃশরীর অপত্যশরীরের কারণ, 
অতএব মাতৃশরীর অপত্যশরীরে বাসনার উৎপাদক হইতে 
পারে। স্বতরাং মাতার অনুভূত বিষয় অপত্যের স্মরণ 
হইতে পারে। যদি এরূপ কল্পনা করা যায় যে উপাদান 
শরীর উপাদেয়-শরীরে বাসনার উৎপাঁদক। পূর্ববশরীর 
উপাদান, উত্তরশরীর উপাদেয় । অতএব পূর্ববশরীর উত্তর- 
শরীরে বাসনার উৎপাদক হইবে । মাতৃশরীর অপত্য- 
শরীরের উপাদান নহে, শুক্রশোণিত তাহার উপাদান, 
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এইজন্য মাতৃশরীর অপত্যশরীরে বাসনার উৎপাদক 
হইবে ন|। স্থতরাং মাতার অনুভূত বিষয়ে অপত্যের 
স্মরণ হইবার আপত্তি হইতে পারে না। এ কল্পনাও 
সমীচীন হয় না। কারণ, পূর্ববশরীর উন্ভরশরীরের উপাদান 
হইলে এ কল্পন| কথঞ্চিৎ সঙ্গত হইতে পারিত। বস্তৃগত্যা 
কিন্তু পুর্ববশরীর উত্তরশরীরের উপাদান নহে । কেননা 
পুর্ববশরীর উত্তরশরীরে অনুগত নহে। যাহা উপাদান, 
তাহা উপাদেয়ে অনুগত থাকে | ঘটের উপাদান মু্তিক। 
ঘটে, কুগুলের উপাদান স্বর্ণ কুণ্ডলে এবং পটের উপাদান 
তন্তু পটে অনুগত দেখিতে পাওয়া যায়। পূর্ববশরীর 
উত্তরশরীরে অনুগত নহে । এই জন্য পূর্বধশরীর উত্তর- 
শরীরের উপাদান নহে। সুক্ষমারূপে বিবেচনা করিতে বুঝা 
যাইবে যে পুর্ববশরীর বিনষ্ট হইলে পরে উত্তরশরীর সমু 
পন্ন হয় । ঘটের কোন অংশভগ্ন হইলে খণ্ড ঘটের এবং পট 
ছিন্ন হইলে খণ্ড পটের উৎপত্তি হয় । ঘট বা পট পূর্বলীবস্থ 
থাকিতে খণ্ড ঘট বা খণ্ড পটের উৎপত্তি হয় না, হইতে 
পারে না। কেননা, ছুইটী মূর্ত পদার্থ একদা একদেশে 
থাকিতে পারে না । ঘটদ্বর পটদ্বর একদেশে থাকে না। 
পূৰ্ব ঘট ব| পূৰ্ব পট এবং খণ্ড ঘট বা খণ্ড পট, উভয়ই 
মূর্ত পদার্থ। পূৰ্ব ঘট বা পুৰ্ব পট বিদ্যমান থাকিতে 
খণ্ড ঘট ব| খণ্ড পটের উৎপত্তি স্বীকার করিতে 
হইলে, ইহাও স্বীকার করিতে হইবে যে পূৰ্ব ঘট এবং 
খণ্ড ঘট পূৰ্ব পট এবং খণ্ড পট এককালে একদেশে 
থাকিবে। দুইটা মূর্ত পদার্থ এককালে একদেশে থাকে 
২২ 
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না বলিয়া তাহা কোন মতেই হইতে পারে না। অতএব 
পূৰ্ব ঘট বা পূৰ্ব পট বিদ্যমান থাকিতে খণ্ড ঘট বা খণ্ড 
পটের উৎপত্তি হয় ইহা প্ৰকৃতিস্থ ব্যক্তি বলিতে পারেন 
না। পূৰ্ব্ব ঘট বা পট বিনষ্ট হইলে অবস্থিত অবয়ব সংযোগ 
দ্বারা উত্তর ঘট বা পটের উৎপত্তি হয় অর্থাৎ খণ্ড ঘট ব| 
খণ্ড পটের উৎপত্তি হয়। ইহাই বস্তুগতি ও অনুভবসিদ্ধ। 
যে দ্রব্যের ধ্বংস হইলে যে দ্রব্যের উৎপত্তি হয়, সেই 
দ্রব্যের অর্থাৎ ধ্বস্তদ্ৰব্যের যাহা উপাদান কারণ, সেই দ্রব্যের 
অর্থাৎ পশ্চাছুৎপন্ন দ্রব্যেরও তাহাই উপাদান কারণ এই 
নিয়মের বা ব্যাপ্তির ব্যভিচার নাই । পূৰ্ব্ব পট, ছিন্ন হইলে 
খণ্ড পটের উৎপত্তি হয় বলিয়া খণ্ড পট পূৰ্ব পটের ধ্বংস 
জন্য। কেননা, পূৰ্ব পটের ধ্বংস না হইলে খণ্পটের 
উৎপত্তিই হয় না। যে তন্ত পূৰ্ৰপটের উপাদান কারণ, 
সেই তন্তু খণ্ডপটেরও উপাদান কারণ। উত্তর শরীরের 
উৎপত্তি বিষয়েও ইহার অন্যথা হইবার হেতু নাই। পুর্বব- 
শরীর থাকিতে উত্তরশরীরের উৎপত্তি হয় না। স্থৃতরাং 
উত্তরশরীর পূর্ববশরীর-ধ্বংস-জন্য । অতএব পূর্ববশরীরের 
যাহা! উপাদান কারণ, উত্তরশরীরেরও তাহাই উপাদান 
কারণ হইবে। পূর্ববশরীর উত্তরশরীরের উপাদান কারণ 
হইবে না। শরীর হইতে একখানি হস্ত ছিন্ন করিলে 
পূর্ববশরীরের বিনাশ ও উত্তর শরীরের অর্থাৎ খণ্ড শরীরের 
উৎপত্তি হয়। এস্থলে পূর্ববশরীর অর্থাৎ হস্তযুক্ত শরীর, 
উত্তর শরীরের বা খণ্ড শরীরের অর্থাৎ হস্তশূন্য শরীরের 
উপাদান কারণ নহে। পূর্ব শরীরের অবশিষ্ট অবয়ব 
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গুলিই খণ্ড শরীরের উপাদান কারণ, ইহা বেশ বুঝিতে 
পারা যায়। অতএব স্থির হইল যে, পূৰ্ব শরীর উত্তর 
শরীরের উপাদান কারণ নহে, পূৰ্ব্ব শরীরের উপাদান 
কারণই উত্তর শরীরের উপাদান কারণ। স্থতরাং 
উপাদান শরীর উপাদেয় শরীরে বাসনার উৎপাদন করিবে, 
এ কল্পনা আকাশে চিত্র রচনার কল্পনার ন্যায় উপহাসা- 
স্পদ। পূৰ্ব শরীরের উপাদান কারণই উত্তর শরীরে 
বাসনার উৎপাদন করিবে, এরূপ কল্পনা করিলেও দোষের 
হস্ত হইতে মুক্তি লাভ কর! যাইতে পারে না। কেননা, 
শরীর অনুভবিতা, স্নৃতরাং অনুভব জন্য বাসনা, শরীরাশ্রিত, 
শরীরের উপাদান-কারণাশ্রিত নহে। যে বাসনার আশ্রয় 
অর্থাৎ যাহার বাসনা আছে, সে স্বকাধ্যে বাসনার উৎপাদন 
করিলেও করিতে পারে। যে বাসনার আশ্রয় নহে অর্থাৎ 
যাহার নিজের বাসনা নাই, সে অপরের বামনা উৎপাদন 
করিবে, ইহা অপেক্ষা অসঙ্গত কল্পনা আর কি হইতে 
পারে। এই দোষের পরিহারের জন্য যদি বলা হয় যে 
শরীর অনুভবিতা নহে, শরীরের উপাদান কারণ অৰ্থাৎ, 
অবয়বই অনুভবিতা, সুতরাং তাহাই বাসনার আশ্রয়। 
অতএব এ অবয়ব-পমারন্ধ উত্তর শরীরে বা খণ্ড শরীরে এ 
অবযবই বাসনার উৎপাদন করিবে । তাহা হইলে অবয়ব 
চৈতন্য পক্ষে যে সকল দোষ পূর্বে প্রদর্শিত হইয়াছে, 
সেই সকল দোষ উপস্থিত হয়, ইহা৷ অনায়াস-বোধ্য । 
অধিকন্ত তাহা হইলে হস্তশন্য খণ্ড শরীরে, হস্তানুভূত 
বিষয়ের স্মরণ হইতে পারে না। কেননা, হস্ত দ্বারা যে 
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অনুভব হইয়াছে, সেই অনুভব জন্য বাঁসনাও অবশ্য 
হস্তাশ্রিত হইবে। ছিন্নহস্ত কিন্তু হস্তশুন্য খণ্ড শরীরের 
উপাদান কারণ নহে। অথচ হস্তশুন্য খণ্ডশরীরে হস্তানু- 
ভূত বিষয়ের স্মরণ হইয়া থাকে । ফলতঃ চার্ববাক দেহের 
অতিরিক্ত আন্ত অস্বীকার করিয়া দোষ জালের বিলক্ষণ 
অবসর প্রদান করিয়াছেন। সেই দোষ জাল ছিন্ন করিবার 
অভিপ্ৰায়ে অদৃষ্চর ও অশ্রতপূর্বব সর্ববিরুদ্ধ অভিনব 
কল্পনাবলীর আশ্রয় গ্রহণ করিতে ব্যগ্র হইয়াছেন। 
দুঃখের বিষয়, কিছুতেই সফল-মনৌরথ হইতে পারিতেছেন 
না। তিনি যে সকল অদ্ভুত কল্পনা করিয়াছেন, তাহার 
প্রমাণ প্রদর্শন করিতে পারেন নাই। নিশ্রমাণ কল্পনা 
মাত্রের কতদূর সারবন্তা আছে, তাহা সুধীগণ বিবেচনা 
করিবেন। | 

বাহারা বলেন যে দীপশিখা আর কিছুই নহে, বর্তি- 
তৈলের পরিণাম মাত্র । বৰ্তি তৈলের সংযোগে যেমন দীপ- 
শিখার আবির্ভাব হয়, সেইরূপ ভূত সকলের সংযোগে 
দেহে চেতনার আবির্ভাব হয়। তাহাদের প্রতি বিশেষ 
কিছু বক্তব্য নাই। দীপশিখার দৃন্টান্ত প্রদর্শন করিয়| 
তাহার! প্রকারান্তরে চাৰ্বাক মতেরই অনুসরণ করিয়াছেন। 
সুতরাং চার্বাক মতের পরীক্ষা দ্বারাই তাহাদের মত 
পরীক্ষিত হইতে পারে। তদ্বিষয়ে অধিক বলিবার কিছু 
নাই। তথাপি তাহাদের প্রদর্শিত দৃক্টান্ত বিষয়ে দুই একটা 
কথা বলিলে অসঙ্গত হইবে না। দীপশিখ| বর্তি তৈলের 
পরিণাম কি বর্তি তৈল সংযোগে অগ্নি দীপ শিখাকারে 
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পরিণত হয়, তাহা বিবেচনা করা উচিত। বডি তৈলের 
ংযোগ থাকিলেও অগ্নি ভিন্ন দীপশিখার আবির্ভাব হয় না। 
তৈল সিক্ত বর্ভিতে অগ্নি সংযোগ হইলে তবে দীপশিখার 
আবির্ভাব হয়। অগ্নি ভিন্ন যেমন দীপশিখার আবির্ভাব 
হয় না, সেইরূপ বৰ্তি তৈল ভিন্নও দীপশিখার আবির্ভাব 
হয় না সত্য, কিন্তু তা বলিয়া দীপশিখাকে বর্তি তৈলের 
পরিণাম বল! সঙ্গত হইবে না। বৰ্তি তৈল সংযোগে অগ্নির 
পরিণাম বলাই সমধিক সঙ্গত হইবে। কাষ্ঠ ও অগ্নির 
সংযোগে অঙ্গারের উৎপত্তি হয়। কিন্তু অঙ্গার অগ্নির 
পরিণাম অর্থাৎ কাষ্ঠ সংযোগে অগ্নি অঙ্গাররূপে পরিণত 
হইয়াছে, এরূপ বিবেচনা করিলে ভুল হইবে। অঙ্গার 
কাষ্ঠের পরিণাম অর্থাৎ অগ্নি সংযোগে কাষ্ঠ অঙ্গাররূপে 
পরিণত হইয়াছে এইরূপ বিবেচনা করাই সঙ্গত হইবে 
কেননা, অঙ্গার পার্থিব পদার্থ, পার্থিব পদার্থ তাহার 
উপাদান হইবে ইহাই সঙ্গত এবং সর্ববানুমত। তদনুসারে 
বিবেচনা করিলে প্রতীত হইবে যে দীপশিখা বন্তি 
তৈলের পরিণাম নহে, বৰ্তি তৈল সহকারে অগ্নির পরিণাম। 
কেননা, দীপশিখা ও অগ্নি উভয়ই তৈজস উভয়ই প্রকা- 
শক। বৰ্তি তৈল তৈজন নহে প্রকাশকও নহে। স্থৃতরাং 
দীপশিখার প্রকাশ বন্তি তৈলের প্রকাশ এ কথা বল৷ 
যায় না। অগ্নি ভিন্ন বিতৈলের প্রকাশকত। নাই বৰ্তি 
তৈল ভিন্ন ও অগ্নির প্রকাশকতা আছে। অতএব স্থির হইল 


দীপশিখা বৰ্িতৈলের পরিণাম নহে। বন্তি তৈলদংযোগে 
অগ্নির পরিণাম, প্রকাশ তাহার কার্ন্য। দীপশিখার দৃষ্টান্ত 
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অনুসারে বিবেচনা! করিলে বরং বলিতে হয় যে ভূতসংযোগ 
সহকারে আত্মাতে চেতনার আবির্ভাব হয়। দার্টান্তিক 
স্থলে ভূত সকল বর্তি তৈল স্থানীয়, চেতনা দীপশিখা! 
স্থানীয় এবং আত্মা অগ্রিস্থানীয়। অভিনিবিষ্ট চিত্তে 
চিন্তা করিলে ইহা বিলক্ষণ প্রতীত হইবে যে আন্ম- 
চৈতন্য স্থুলদৃষ্টিতে দেহচৈতন্যরূপে প্রতীয়মান হয় মাত্র। 
দৃষটান্তস্থলেও বৰ্তি তৈলসংযোগে অগ্নি দীপশিখারূপে পরিণত 
হয়, এই জন্য স্থুলৃষ্টিতে দীপশিখ| বৰ্তিতৈলের পরিণাম 
বলিয়া বোধ হয় বটে, কিন্তু সূক্ষ্দশী স্নধীগণ যেমন 
দীপশিখ! বর্তিতৈলের পরিণাম নহে বৰ্তি তৈলযোগে অগ্নির 
পরিণাম ইহা বুঝিতে পারেন, সেইরূপ তাহারা ইহাও 
বুঝিতে পারেন যে চেতনা দেহদংযোগে আবিভূতি হইলেও 
এবং আপাততঃ দেহধন্মরূপে প্রতীয়মান হইলেও বস্তু- 
গত্যা উহা! দেহধৰ্ম্ম নহে। দেহযোগে আত্মার ধর্মই 
প্রকাশিত হয়। 

আজকাল আর একটা মত শ্রুত হয় যে মস্তিষ্কই 
চেতনার বা জ্ঞানের আকর। এতৎমন্বন্ধে বক্তব্য এই যে 
মস্তিষ্ক জ্ঞানের কারণ হইলে হইতে পারে। কেননা মনের 
সহায়তা ভিন্ন কোন জ্ঞান হয় না। মতভেদে মনের স্থান 
ভ্রমধ্য। যীহাদের মতে মস্তিষ্ক জ্ঞানের আকর, তাহাদের 
মতেও মস্তিক্ষের অংশবিশেষ অর্থাৎ কপালের দিকের 
মস্তি ্ই জ্ঞানের হেতু বলিয়া অঙ্গীকৃত হুইয়াছে। বর্তমান 
প্রস্তাবে কিন্তু জ্ঞানের কারণের বিচার হইতেছে না, জ্ঞানের 
সমবাধিকাঁরণ বা জ্ঞাতার বিচার হইতেছে । যে কারণেই 
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জ্ঞানের উৎপত্তি হউক ন| কেন, জ্ঞান কাহাতে উৎপন্ন হয়, 
অর্থাৎ জ্ঞান কাহার ধৰ্ম্ম জ্ঞানের আশ্রয় কে? ইহাই 
হইতেছে বিচীধ্য বিষয়। এখন দেখিতে হইবে যে মস্তিষ্ক, 
জ্ঞানের আশ্রয় বা জ্ঞাতা হইতে পারে কিনা? মস্তিষ্ক 
স্বাভাবিক অবস্থায় থাকিলে জ্ঞানের উৎপত্তি হয়, বিকৃত 
হইলে জ্ঞানের উৎপত্তি হয় না। এই অন্বয় ব্যতিরেক 
দ্বারা মস্তিষ্ক জ্ঞানের কারণ এই পর্য্যন্ত বল! যাইতে পারে। 
কিন্তু তদ্বার| মস্তি ্ধ জ্ঞানের আশ্রয় বা জ্ঞাতা ইহা বল! 
যাইতে পারে না। চক্ষু থাকিলে চাক্ষুষ জ্ঞান হয়, চক্ষু 
না থাকিলে চাক্ষুষ জ্ঞান হয় না। এইরূপ অন্বয় ব্যতিরেক 
অনুমারে চক্ষু চাক্ষুষ জ্ঞানের কারণ ইহ! বলা যাইতে 
পারে বটে, কিন্তু উক্ত অন্বয় ব্যতিরেক অনুসারে চক্ষু 
চাক্ষুষ জ্ঞানের আশ্রয়, এইরূপ সিদ্ধান্ত করিলে যেমন 
ভুল হইবে, সেইরূপ প্রদর্শিত অন্বয় ব্যতিরেক অনুসারে 
অর্থাৎ মস্তিষ্ক স্বাভাবিক অবস্থায় থাকিলে জ্ঞান হয় 
বিকৃত হইলে জ্ঞান হয় না এই অন্বয় ব্যতিরেক অনুসারে 
মস্তিষ্ক জ্ঞানের আশ্রয় বা জ্ঞাতা এরূপ সিদ্ধান্ত করিতে 
গেলে ভ্রান্ত হইতে হইবে সন্দেহ নাই। মস্তিষ্ক দেহের 
ন্যায় পরিবর্তনশীল । অতএব দেহাত্মবাদে যে সকল 
দোষ প্রদর্শিত হইয়াছে, মস্তিষ্কাক্সবাদেও তাহা নিরাকৃত 
হইবার হেতু নাই। অধিকন্তু প্রমাণিত হইয়াছে যে 
মস্তিষ্কের যে অংশ জ্ঞানের কারণ, তাহা বিকৃত হইলে ব| 
নিষ্কাশিত করিলে জ্ঞানের উৎপত্তি হইবে ন| সত্য, কিন্তু 
প্রাণীর জীবনীশক্তি বিনষ্ট হইবে না। অর্থাৎ এ অবস্থাতে 
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প্রাণী জীবিত থাকিবে, মরিবে ন| | আত্মার অভাবে জীবন 
অসম্ভব, অতএব স্থির হইল যে মস্তিষ্ক জ্ঞানের কারণ হয় 
হউক, কিন্তু মস্তিষ্ক জ্ঞানের আশ্রয় বা জ্ঞাত৷ নহে। 
অর্থাৎ আত্মা নহে। আত্মা মস্তিষ্ক হইতে ভিন্ন পদাৰ্থ । 
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ন ৰ 
আস্বা । 


দেহান্নবাদ পরীক্ষিত হইয়াছে। তদ্দার| প্ৰতিপন্ন 
হইয়াছে যে আত্মা দেহ নহে, দেহ হইতে অতিরিক্ত । 
দেহাঁতিরিক্ত-আন্মবাদীদিগের মধ্যেও যথেষ্ট মতভেদ পরি- 
লক্ষিত হয়। কেহ কেহ বলেন আত্মা দেহ নহে সত্য, 
কিন্তু আত্মা কোন অতিরিক্ত পদার্থ নহে। দেহাধিষিত 
ইন্দিযই আত্মা। আমি দেখিতেছি, আমি বলিতেছি 
ইত্যাদি অনুভব সর্বজনীন। অর্থাৎ সকলেরই এরূপ 
অনুভব হইয়া থাকে। চক্ষুরিন্দ্রিয় ভিন্ন দর্শন হয় না, 
বাগিস্ৰৰিয় ভিন্ন কথন হয় ন৷ স্ৃতরাং আমি দেখিতেছি 
ইত্যাদি অনুভব অনুসারে চক্ষুরাদি ইন্দিয়ই আত্মা! বলিয়| 
বিবেচিত হওয়া উচিত। কেননা, চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয়ের অস্তিত্ব 
এবং দর্শনাদিব্যবহারের হেতুত্ব সৰ্ব্ববাদিসিদ্ধ। চক্ষুরাদি 
ইন্দ্ৰিয়ের অতিরিক্ত আত্মার অস্তিত্ব বিবাদগ্রন্ত। অতএব 
সর্বসম্মত চক্ষুরাদি ইন্দ্রিযই আন্ম৷। অতিরিক্ত আত্মা 
কল্পনা করিবার প্রমাণ নাই। ইন্দ্রিয়াত্মবাদীর৷ আরও 
বলেন যে, পরস্পরের শ্রেষ্ঠতা নিরূপণের জন্য বাগাদি 
ইন্দ্ৰিয়বৰ্গের বাদানুবাদ শ্ৰুতিতে শ্ৰুত হইয়াছে । তদ্দারা 
প্রতিপন্ন হইতেছে যে ইন্দ্ৰিয়বৰ্গ চেতন। কারণ, অচেতনের 
বাদানুবাদ সম্ভবে না। ইন্দ্রিযর্গ চেতন হইলে চেতনান্তর 
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কল্পন। অনাবশ্যক ও অপ্রমাণ । ইন্িয়াত্মবাঁদীদিগের মত 
প্রদর্শিত হইল। 

ইন্দ্রিয়াত্মবাদের ভিত্তি নিতান্ত শিথিল বা সারশুন্য 
ইহা প্রদর্শিত হইতেছে । আমি দেখিতেছি ইত্যাদি 
অনুভব ইন্দ্রিযাত্মবাদের মূল ভিত্তি । কিন্তু আমি দেখিতেছি 
এই অনুভবের দ্বার! চক্ষুরিন্দ্রিয়ের আত্মন্ব প্রতিপন্ন হয় 
না। আমি দর্শন জ্ঞানের আশ্রয় অর্থাৎ আমার দর্শন 
জ্ঞান হইতেছে, উক্ত অনুভব দ্বারা এতন্মাত্র প্রতিপন্ন 
হয়। কিন্তু আমি কে অর্থাৎ আমি চক্ষু কি চক্ষু হইতে 
অতিরিক্ত আর কিছু, ইহা উক্ত অনুভব দ্বারা প্রতিপন্ন 
হয় না। কেননা, উক্ত অনুভব তদ্বিষয়ে উদাসীন | চক্ষু- 
রিন্দ্রিয ভিন্ন দর্শন হয় না বলিয়া চক্ষুবিন্দ্ৰিয়ই দর্শনের 
আশ্রয় এইরূপ কল্পনা করা হইয়াছে। কিন্তু অগ্নি ভিন্ন 
পাক হয় না বলিয়া অগ্নিই পাকের কর্তা_এইরূপ কল্পনার 
ন্যায়, চক্ষুরিক্দিয় ভিন্ন দর্শন হয় না বলিয়! চক্ষুরিন্দ্রিয়ই 
দর্শনের কর্তা, এই কল্পনাও নিতান্ত অসমীচীন। চক্ষু- 
রিক্দ্িয় ভিন্ন যেমন দর্শন হয় না, সেইরূপ দ্রষ্টব্য বিষয় 
ভিন্নও দর্শন হয় না । চক্ষু না থাকিলে কাহার দ্বারা দর্শন 
হইবে ? অতএব চক্ষুরিক্দ্িফ যেমন দর্শনের কারণ, সেইরূপ 
ঘটপটাদি দ্রষ্টব্য বিষয় না থাকিলে কাহার দর্শন হইবে ? 
অতএব দ্রষ্টব্য বিষয়ও দর্শনের কারণ, সন্দেহ নাই। 
দর্শনের কারণ বলিয়া চক্ষুরিন্দ্রিযকে দর্শনের কর্তা বলিতে 
হইলে, দ্রষ্টব্য বিষয়কেও দর্শনের কর্তা বলিতে হয়। অত- 
এব ইহা অবশ্য স্বীকার করিতে হইবে যে, কারণ হইলেই 
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কর্তা হয় না। স্থৃতরাং চক্ষুরিন্দ্রিয় দর্শনের কারণ হইলেও 
দর্শনের কর্ত। নহে, অতএব আত্মাও নহে। যাহা দর্শনের 
কর্তা, তাহাই আত্মা। 

দেখিতে পাওয়া যায় যে কর্তা করণের সাহায্যে 
ক্রিয়া সম্পাদন করিয়া থাকে । পক্তা অগ্নির সাহায্যে 
পাক করে, ভন্তা অসির সাহায্যে হনন করে। যাহার 
সাহায্যে ক্রিয়া সম্পাদন করা হয়, সে করণ এবং যে 
ক্রিয়া সম্পাদন করে দে কর্তা। প্রদর্শিত দৃন্টান্তদ্বয়ে 
যথাক্রমে অগ্নি ও অসি পাক ও হনন ক্রিয়ার করণ এবং 
পক্তা ও হস্ত! কৰ্ভ৷ ৷ এতদনুসারে বিবেচনা করিলে 
প্রতীত হইবে যে, চক্ষুরিন্দিয় দর্শনের করণ, এবং আত্মা 
কর্তী। করণ কর্তা হইতে পারে না। করণ কর্তৃব্যাপার- 
ব্যাপ্য। অর্থাৎ করণ বিষয়ে কর্তার ব্যাপার বা প্রযত্ব 
হইয়া থাকে। কর্তার ব্যাপারের গোচর বা বিষয় না 
হইলে, করণ ক্রিয়া সম্পাদন করিতে পারে না। করণ 
বিষয়ে কর্তার ব্যাপার হইলেই করণ ক্রিয়া নিষ্পাদন 
করিতে সমর্থ হয়। চুলীতে নিক্ষিপ্ত না হইলে অগ্নি 
পাকক্রিয়া সম্পাদন করিতে পারে না। উত্তোলিত এবং 
পাতিত না হইলে অসি হনন ক্রিয়া সম্পাদন করিতে 
পারে না। অগ্নির চুলীতে নিক্ষেপ এবং অসির উত্তোলন ও 
পাতন যেমন কর্তীর ব্যাপার বা প্রঘত্র ভিন্ন হয় না, 
সেইরূপ চক্ষুৱিন্দ্ৰিয়ের, দ্ৰষ্টব্য বিষয়ের সহিত সংযোজন, 
কর্তার ব্যাপার বা প্রযন্ন ভিন্ন হইতে পারে না। অগ্নির 
চুম্লী নিক্ষেপ এবং অপির উত্তোলন ও পতন ভিন্ন যেমন 
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পাক এবং হনন ক্রিয়া হয় না, চক্ষুরিন্দ্রিয়ের দ্ৰষ্টব্য 
বিষয়ের সহিত সংযোগ ভিন্ন সেইরূপ দর্শন ক্রিয়া হইতে 
পারে না। অতএব অগ্নি ও অসির ন্যায় চক্ষুরিন্দ্রিয়ও 
করণ। ইহাতে সন্দেহ হইতে পারে না। যেরূপ বলা 
হইল, তাহাতে প্রতিপন্ন হইয়াছে যে করণ কর্তা নহে। 
করণ ও কর্তা ভিন্ন ভিন্ন পদার্থ। স্থতরাং বুঝিতে পারা 
যায় যে, চক্ষুরিন্দ্রিয় যখন দর্শন ক্রিয়ার করণ, তখন সে 
দর্শন ক্রিয়ার কর্তা হইতে পারে না। কর্তা তত্তিন্ন আর 
কিছু। নিজের জ্ঞানের অভ্রান্ততা প্রতিপাদনের জন্য লোকে 
বলিয়| থাকে যে, আমি স্বচক্ষে দেখিয়াছি । এখানে আমি 
কর্তা, স্বচক্ষু করণ__ইহা স্পষ্টই বুঝা যায়। অল্প কথায় 
ব্যবহার নির্বাহের অভিপ্ৰায়ে যেমন অপরাপর বাক্যের 
ংক্ষেপ করা হয়, সেইরূপ অভিলাঁপেরও সংক্ষেপ কর! 
হয়। আমি শুনিতেছি, আমি দেখিতেছি__ইহা, আমি 
কর্ণ দ্বারা শুনিতেছি, আমি চক্ষু দ্বারা দেখিতেছি ইত্যাকার, 
অনুভবের সংক্ষিপ্ত অভিলাঁপ মাত্র । এই সংক্ষিপ্ত অভি- 
লাপের প্রতি নির্ভর করিয়া ইক্জিয়াত্মবাদের আবির্ভাব । 
আমি চক্ষু দ্বারা দেখিতেছি__এরূপ অনুভবের অপলাঁপ 
করা যাইতে পারে না। অতএব ইন্দ্রিয়াতমবাদের মূল 
ভিত্তি কিরূপ দৃঢ়, তাহা! স্থধীগণ অনায়াসে বিবেচনা 
করিতে পারেন। 
আরও বিবেচনা করা উচিত যে ইন্দ্রিয়াত্মবাদে 
ইন্দ্ৰিয়ের চৈতন্য অঙ্গীকৃত হইয়াছে। স্থৃতরাং এক দেহে 
অনেক চেতনের সমাবেশও অঙ্গীকৃত হইতেছে । কেননা, 
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আমি দেখিতেছি এই অনুভব অনুসারে যেমন চক্ষুর 
চৈতন্য স্বীকার করা হয়, সেইরূপ আমি শুনিতেছি__ 
এই অনুভব অনুসারে কর্ণের, আমি স্পর্শ করিতেছি--এই 
অনুভব অনুসারে ত্বগিন্দিয়ের এবং তদ্রপ অপরাপর অনু- 
ভব দ্বারা অপরাপর জ্ঞানেক্দ্িয়েরও চৈতন্য স্বীকার করিতে 
হয়। ইন্দ্ৰিয় চৈতন্যবাদীরা তাহা! স্বীকার করিয়াও থাকেন। 
কেবল তাহাই নহে। আমি যাইতেছি, এই অনুভব 
অনুসারে চরণের, আমি ধরিতেছি এই অনুভব অনুসারে 
হস্তের এবং এতাদৃশ অপরাপর অনুভব অনুসারে অপরা- 
পর কশ্মেক্দ্িয়েরও চৈতন্য স্বীকার করিতে হইবে। 

অধিক কি, অবিচারিত অনুভবের প্রতি নির্ভর করিলে, 
আমি উপবেশন করিয়াছি, আমি শয়ন করিয়াছি ইত্যাদি 
অনুভব অনুসারে শরীরেরও চৈতন্য স্বীকার না করিয়া 
উপায় নাই। শরীরের চৈতন্য স্বীকার করিলে কিন্তু 
ইন্দ্রিয় চৈতন্য স্বীকার অনর্থক হইয়া পড়ে। দেহাঝ্স- 
বাদের বা দেহ-চৈতন্যবাদের অসারতা প্রতিপন্ন হইয়াছে। 
তদ্ধিষয়ে আলোচন| অনাবশ্যক। সে যাহা হউক । ইন্দ্ৰিয়- 
চৈতন্যবাদে এক দেহে অনেক চেতনের সমাবেশ অপরি- 
হার্ধ্য ইহা প্রতিপন্ন হইয়াছে । এক দেহে অনেক চেতনের 
সমাবেশ হইতে পারে না, ইহা দেহাত্মবাদের পরীক্ষায় 
সমর্থিত হইয়াছে । স্ধীগণ এস্থলে তাহা স্মরণ করিবেন। 

ইহাও বিবেচ্য যে, চক্ষুরিন্দ্রিয দর্শনের কর্তা হইলে, ফোন 
বস্তু দর্শনের পর চক্ষু বিনষ্ট হইয়া গেলে, পূৰ্বৰ দৃষ্ট বস্তুর 
স্মরণ হইতে পারে না। কেননা, চক্ষু দ্রন্টা হইলে চক্ষুই 
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স্মর্তা হইবে। যে যে বিষয় দর্শন করে সেই সে বিষয় 
স্মরণ করিতে পারে। অতএব চক্ষু বিনষ্ট হইলে কর্ণাদি 
অপরাপর চেতন থাকিলেও পূৰ্ব্ব দৃষ্ট বস্তুর স্মরণ হইতে 
পারে না। কারণ চক্ষুই দেখিয়াছিল, কর্ণাদি দেখে নাই । 
স্তরাং চক্ষু-দষ্ট বস্তু চক্ষুই স্মরণ করিতে সক্ষম । কর্ণাদি 
চেতন হইলেও চক্ষু-দৃক্ট বস্তুর স্মরণ করিতে সক্ষম নহে। 
চক্ষুরাদি ইন্দ্ৰিয় সংহত। সংঘাত মাত্রই পরার্থ। 
ইহা দেহাত্মবাদ পরীক্ষায় প্রতিপাদিত হইযাঁছে। সুতরাং 
চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় পরার্থ। সেই পর আত্মা। চক্ষুরাদি 
ইন্দ্ৰিয় আত্ম। নহে। চক্ষুরাদি ইন্দ্ৰিয় আত্ম! হইলে স্বস্তুমা 
ঘক্ষ্যলি ইত্যাদি ব্যপদেশ হইতে পারে না। এস্থলে স্পষ্ট 
বুঝা যায় যে চক্ষু দর্শনের করণ, কর্তা নহে। কর্তা অন্য। 
আরও বিবেচনা করা উচিত, যে শমন্বনহান্ধ ননঈনন্টি 
হ্যালি | অর্থাৎ আমি পূর্বে যাহা দেখিয়াছিলাম, তাহা 
এখন স্পর্শ করিতেছি। এতাদৃশ অনুভব সর্বজন প্রসিদ্ধ ৷. 
ইন্দ্রিয় চৈতন্যবাদে এ অনুভব কিছুতেই উপপন্ন হইতে 
পারে না। কারণ, ইন্দ্রিয় চৈতন্যবাদে দর্শনকর্ত। চক্ষু, 
স্পর্শনকর্ত। ত্বগিন্জিয়। চক্ষুর স্পর্শ করিবার শক্তি নাই । 
ত্বগিন্ৰিয়ের দেখিবার শক্তি নাই। স্বতরাং ইন্ৰৰিয়াত্নবাদে 
দর্শন এবং স্পর্শনের কর্তা ভিন্ন ভিন্ন, এক নহে । যাহ! আমি 
দেখিয়াছিলাম, তাহা স্পর্শ করিতেছি__এই অনুভবে কিন্তু 
দর্শন ও স্পৰ্শন এক কর্তৃক অর্থাৎ উভয়ের কর্তা এক ইহ 
প্রতিপন্ন হইতেছে। চক্ষু ও ত্বগিন্ৰিয়, যথাক্ৰমে দর্শন ও 
স্পর্শনের কর্তা হইলে এরূপ প্রতিসন্ধান বা অনুভব হইতে 
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পারিত না। তাহা হইলে এইরূপ অনুভব হইত যে, 
চক্ষু যাহা দেখিয়াছিল, ত্বগিন্দিয় তাহা স্পর্শ করিতেছে। 
এরূপ অনুভব কিন্তু হয় না। যাহা'দেখিয়াছিলাম, তাহ! 
স্পৰ্শ করিতেছি-_-এইরূপ অনুভবই হইয়া থাকে। 

চক্ষু যাহ! দেখিয়াছিল, ত্বগিন্ৰিয় তাহা স্পর্শ করি- 
তেছে, তর্কের অনুরোধে এইরূপ অনুভব স্বীকার করিলেও 
তদ্দারা ইন্দ্রিযাত্মবাদ সিদ্ধ হয় না। বরং তদ্দারা চক্ষুরিন্দ্রিয 
ও ত্বগিন্জিয়ের অতিরিক্ত আত্মাই সিদ্ধ হয়। কারণ, চক্ষু 
যাহ| দ্েখিয়াছিল, ত্বগিন্দ্ৰিয় তাহ! স্পর্শ করিতেছে, এই 
অনুভব চক্ষুরিক্দিয়েরও হইতে পারে না, ত্বগিন্দিয়েরও 
হইতে পারে না। উহ! অবশ্যই চক্ষুরিন্দ্রিয় ও ত্রগিন্দিয় 
হইতে ভিন্ন পদাৰ্থের। অর্থাৎ চক্ষুরিক্দ্িয়ের দর্শন এবং 
ত্বগিন্ৰিয়ের স্পৰ্শন, এই উভয় জ্ঞান বিষয়ে অভিজ্ঞ কোন 
পদার্থেরই তাদৃশ অনুভব সম্ভবপর। তাহা হইলে বেশ 
বুঝিতে পার! যায় যে, উক্ত অনুভব অনুসারে চক্ষুরিন্দরিয় 
এবং ত্বগিন্দ্ৰিয় হইতে অতিরিক্ত কোন পদাৰ্থই আত্মা বা 
জ্ঞাতা বলিয়া সমর্থিত হয় । চক্ষুরিন্দ্রিয বা ত্বগিন্ৰিয় আন্ন 
বলিয়া সমর্থিত হয় না। 

বিবেচনা কর! উচিত যে ইন্দ্রিয় সকল ব্যবস্থিতবিষয় | 
অর্থাৎ এক একটা ইন্দ্ৰিয় এক একটা বিষয় গ্রহণের হেতু । 
কোন ইন্দ্রিযই অনেক বিষয় গ্রহণের হেতু হয় না। 
চক্ষুরিন্দ্রিয় রূপ গ্রহণ করিতে পারিলেও রস গন্ধ গ্রহণ 
করিতে পারে না। রসনেন্দ্রিয় রস গ্রহণ করিতে পারিলেও 
রূপ গন্ধ গ্রহণ করিতে পারে না। স্বাণেন্দ্রিয় গন্ধ 
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গ্রহণ করিতে পারিলেও রূপ রস গ্রহণ করিতে পারে না। 
কিন্তু দেখিতে পাওয়া যায় যে অম্নরসযুক্ত দ্রব্য দর্শন 
করিলে দন্তোদকপ্রব হইয়া থাকে । অর্থাৎ দন্তমূলে 
জলের আবির্ভাব হয়। কেন এরূপ হয়? রূপদর্শনে 
দন্তোদকপ্নব হয় কেন? ইন্দ্রিয়াত্মবাদে ইহার কোন 
সদুত্তর হইতে পারে না। ইন্ড্রিয়াতিরিক্ত আত্ম৷ স্বীকার 
করিলে উহ! উত্তমরূপে সমর্থিত হইতে পারে। কারণ, 
যে ব্যক্তি যাদৃশ অল্প দ্রব্যের রস অনুভব করিয়াছে, এ 
ব্যক্তি কালান্তরে তাদৃশ অন্ন দ্রব্য দর্শন করিলে তাহারই 
দত্তোদকপ্পব হইয়া থাকে। যাদৃশ বস্তুর রস কোন 
সময়ে আস্বাদিত হয় নাই, তাদৃশ বস্তু, বস্তৃগত্যা অম্ল 
রসধুক্ত হইলেও তদ্দর্শনে দন্তোদকপ্পব হয় না। অতএব 
অবশ্য বলিতে হইতেছে যে, পরিদৃশ্যমান অন্ন দ্রব্যের রূপ 
দর্শন করিয়া তৎসহচরিত অস্ন রসের স্মৃতি বা অনুমান 
হয়। কেননা, পূর্বের যে দ্রব্যের অম্লৱম অনুভূত হইয়া-. 
ছিল, এ দ্রব্যের যাদৃশ রূপাদি দৃষ্ট হইয়াছিল, দৃশ্যমান 
দ্রব্যের রূপাদিও তাদৃশ, স্থতরাং রও তাদৃশ হইবে ইহা 
সহজে অনুমিত হইতে পারে। পূর্ববানুভূত অম্ন রসের 
স্মরণ হইবারও কারণ রহিয়াছে । কেননা, যে দুইটা 
পদার্থের সাহচর্য্য অনুভূত হয়, কালান্তরে তাহার একটা 
দেখিলে অপরটার স্মরণ হইয়া থাকে । হস্তী ও হস্তিপক 
এই উভয়ের সাহচধ্য দৃষ্ট হইলে, কালান্তরে হস্তী মাত্র 
দৃষ্ট হইলে হস্তিপক স্মৃতি পথারূঢ় হয় ইহা সুপ্রসিদ্ধ । 
সে যাহা হউক। অন্ন দ্রব্যের রূপ দর্শনে উক্তক্রমে 
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তদীয় রসের স্মৃতি বা অনুমিতি হইয়া তদ্বিষয়ে গৰ্ধি বা 
অভিলাষ উপস্থিত হয়। এই অভিলাষ দন্তোদকপ্লবের 
হেতু বলিয়| নিদ্দিন্ট হইয়াছে। রসনেন্দ্রিয় অয় রসের 
অনুভবিত| সুতরাং পূর্ববানুভূত অয়ন রসের ম্মৰ্ত৷ হইতে 
পারে। কিন্তু রসনেন্দ্ৰিয় অন্ন দ্রব্যের দ্রন্টা নহে। চক্ষু- 
বিন্দ্ৰিয় অন্ন দ্রব্যের দুক্টা হইলেও অয্ন রসের স্মৰ্ত্ত৷ হইতে 
পারে না। কেননা, চক্ষুরিন্দ্রিয় অন্ন রসের অনুভবিতা নহে। 
অথচ রূপ দর্শনে রসের স্মৃতি বা অনুমিতি হইতেছে। 
এতদ্দারা প্রমাণ হইতেছে যে রূপ ও রসের অনুভবিত| 
এক ব্যক্তি, ভিন্ন ভিন্ন ব্যক্তি নহে। ভিন্ন ভিন্ন ব্যক্তি 
দপ ও রসের অনুভবিতা হইলে রূপ বিশেষ দর্শনে 
রস বিশেষের অনুমিতিও হইতে পারে মা। কারণ, যে 
ব্যক্তি রূপ বিশেষ ও রম বিশেষের সাহচধ্য বা নিয়ত সম্বন্ধ 
অনুভব করিয়াছে, তাহার পক্ষেই রূপ বিশেষ দর্শনে রস 
বিশেষের অনুমিতি সম্ভবপর. । রূপ বিশেষ ও রস বিশে- 
ধেট সাহচদ্য বা নিয়ত সন্বন্ধের অনুভব, বূপবিশেষ ও রস 
বিশেষের গ্রহণ ভিন্ন অসম্ভব | চক্ষুরিন্দ্রিয় বা রসনেত্দৰিয়, 
কেহই রূপ ও রম এই উভয়ের গ্রহণে সমর্থ নহে। 
সুতরাং তাহাদের পক্ষে রূপ বিশেষ ও রস বিশেষের 
সাহচধ্য গ্রহণ কোন মতেই সম্ভব হইতে পারে না। এক 
ব্যক্তি, পপ বিশেষ ও রস বিশেষের গ্রহীতা হইলে, তাহার 
পক্ষে রূপ বিশেষ ও রস বিশেষের সাহচথ্য গ্রহণ এবং 
রূপ বিশেষ দর্শনে রস বিশেষের অনুমিতি অনায়াসে হইতে 
পারে। রূপ বিশেষ দর্শনে রদ বিশেধের অনুমিতি 
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হইতেছে। অতএব ইচ্ছা ন| থাকিলেও স্বীকার করিতে 
হইবে যে ইন্দ্ৰিয় জ্ঞানসাধন হইলেও জ্ঞাতা নহে। জ্ঞাতা 
ইন্ড্রিয়ের অতিরিক্ত । 

ইন্দ্রিয় সকল ব্যবস্থিত-বিষয়-গ্ৰাহী, জ্ঞাত! অব্যবস্থিত 
বিষয়গ্রাহী বা সর্বববিষয়গ্রাহী। যাহা সর্বববিষয়গ্রাহী তাহাই 
আত্ম, ব্যবস্থিত বিষয়গ্ৰাহী ইন্ড্রিয়র্গ আত্মা নহে। 
ইন্ড্রিয়বর্গ জ্ঞাতা না হইলেও জ্ঞাতার উপকরণ বলিয়া 
জ্ঞানসাধন হইতে পারে। ছেত্তা অসি দ্বারা ছেদন করে। 
অসি ছেত্তা নহে ছেত্তার উপকরণ বলিয়া ছেদনের সাধন। 
এবিষয়ে সন্দেহ হইতে পারে না । সেইরূপ ইন্দিয়বর্গ জ্ঞাত| 
নহে। তাহার! জ্ঞাতার উপকরণ বলিয়া জ্ঞানের সাধন। 
সকলেই অবগত আছেন যে ভোক্তা হস্ত ও মুখদ্বারা ভোজন 
করেন। হস্ত দ্বারা আহাধ্য বস্তু মুখে নিক্ষিপ্ত হয়, দন্ত 
দ্বারা চর্ব্বিত হয়, উহা ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র অংশে বিভক্ত হইয়া! 
গলনালী দ্বারা অভ্যন্তরে নীত বা চালিত হইলে ভোজন 
সম্পন্ন হয়। হস্ত, মুখ, দন্ত, গলনালী এ সকলের সাহায্য 
ভিন্ন ভোজন হয় না। তা বলিয়া হস্ত মুখ দন্ত গলনালী 
ভোক্তা নহে। ভোক্তা তদতিরিক্ত। হস্তাদি ভোক্তার 
উপকরণ বলিয়া ভৌজনের সাধন। ক্ষুধার উদ্রেক হইলে 
ভোজন করা হয়। হৃস্তাদির ক্ষুধা হয় না, এজন্যও হস্তাদি 
ভোক্তা নহে। অভিনিবিষ্টচিত্তে চিন্তা করিলে বুঝা যাইবে) 
এতদ্বারা অতিরিক্ত আত্মা প্রতিপন্ন হইতে পারে। 

সে যাহ| হউক্‌, রূপবিশেষের দর্শন করিয়া গন্ধবিশেষের 
বা রস বিশেষের এবং গন্ধ আত্রাণ করিয়া রূপ ও রস 
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বিশেষের অনুমান করা হয়। রূপ দর্শন করিয়া গন্ধের 
আত্রাণ এবং গন্ধের আত্রাণ করিয়া রূপের দর্শন করা হয়। 
অথচ এ জ্ঞানগুলিকে এক কর্তৃক বা অনন্য কর্তৃক রূপে 
প্রতিসন্ধান করা হয়। যীস্বমন্লাত্ম ঘহৰননটি ল্মুযামি, যে 
আমি দেখিষাছিলাম, সেই আমিই এখন স্পর্শ করিতেছি। 
আমি গন্ধ আস্রাণ করিতেছি, রূপ দেখিতেছি, রস 
আস্বাদন করিতেছি, অভিমত বস্তু স্পর্শ করিতেছি, শব্দ 
শুনিতেছি, ইত্যাদি অনুভব অস্বীকার করিতে পারা যায় 
না। শব্দের অর্থ বা প্ৰতিপাদ্য বিষয় অবণেন্দ্ৰিয়ের গ্রাহ 
নহে, কিন্তু ক্রমবিশেষধুক্ত বর্ণাবলী শুনিয়া, তাহা পদ- 
বাক্যভাবে বিবেচনা করিয়া, শব্দ ও অর্থের সংবন্ধ গ্রহণ 
পূৰ্বক, এক এক ইন্দ্রিয় দ্বারা যাহা গ্রহণ করিতে পারা যায় 
না, তাদৃশ নানাবিধ অর্থ জ্ঞাতা গ্রহণ করিতেছে অর্থাৎ উল্লি- 
খিত ভিন্ন ভিন্ন ইন্দ্রিয় গ্রাহ্য উচ্চাবচ বিষয় গ্রহণ করিতেছে। 
& সকল গ্রহণ এক কর্তৃকরূপে প্রতিন্ধান করিতেছে । 
ইন্দরিষ জ্ঞাতা হইলে তাহা কোন মতেই হইতে পারে না। 
অথচ তাহা হইতেছে । অতএব ইন্দ্রিয় জ্ঞাত! নহে। জ্ঞাতা 
ইন্দ্রিয় হইতে ভিন্ন পদার্থ। এবিষয়ে সংশয় হইতে 
পারে না। 

স্মরণ করিতে হইবে যে কেবল আত্মা বলিয়া নহে, 
সমস্ত পদার্থের অঙ্গীকার বা প্রত্যাখ্যান অনুভব বলেই 
হইয়া থাকে । দেই অনুভব প্রত্যক্ষ, অনুমান ও শব্দমুলক । 
সৃতরা প্রমাণমূলক অনুভবের অপলাপ করা যাইতে পারে 
না। অনুভবের বিরুদ্ধে সমুখান করিতে হইলে বলবৎ 
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প্রমাণান্তরের সাহায্যে অভিপ্রেত বিষয়ের সমর্থন এবং 
প্রসিদ্ধ অনুভবের অসত্যতা প্রতিপন্ন করিতে হয়। ইন্দ্ৰিয়াত্ম- 
বাদীরা তাহ! করিতে পারেন না । অতএব ইন্দ্রিয়াত্মবাদ 
অসঙ্গত। অসঙ্গত হইলেও একটী কথা বলিবার আছে। 
শ্ুতিতে ইন্দ্ৰিয়দিগের বাঁদানুবাদ উপলদ্ধি করিয়া ইন্দ্ৰিয়াত্ন- 
বাদীর! ইন্দ্রিয় চৈতন্যের কল্পনা করিয়াছেন । ইহার সমাধান 
করা আবশ্যক | প্রথমতঃ বৈদিক আখ্যায়িকাগুলির তাৎপৰ্য্য 
অন্যরূপ। কোন অভিলধিত বিষয় সমর্থন, কোন অভি- 
লধিত বিষয়ের প্রশংসা, বা অনভিপ্রেত বিষয়ের নিন্দার 
জন্য আখ্যায়িকার কল্পনা বা অবতারণা করা হইয়াছে। 
এ সকল আখ্যাধিকার স্বার্থে তাৎপধ্য নাই। প্রাণের 
শ্ৰেষ্ঠত৷ প্রদর্শনের জন্য ইন্দ্ৰিয়দিগের বাদানুবাদের অব- 
তারণ করা হইয়াছে, তদ্বারা প্রাণের শ্রেষ্ঠত্ব প্রতিপন্ন 
হয় ইহা! অব্যবহিত পরেই প্রদর্শিত হইবে। অপিচ। 
বেদান্ত মতে সমস্ত জড়বর্গের অভিমানিনী দেবতা অঙ্গীকৃত, 
হুইয়াছে। অতএব ভূতবর্গের ন্যায় ইন্দিয়বর্গের প্রত্যেকের 
অভিমানিনী দেবতা আছে। বলা বাহুল্য দেবতা সকল 
চেতন। চেতন ইন্দ্রিয়াভিমানিনী দেবতাদিগের বাদানুবাদ 
কোন রূপে অনুপপন্ন হইতে পারে না। 

এখন প্রাণাত্মবাদের বিষয় কিঞ্চিৎ আলোচনা করা 
যাইতেছে। প্রাণাত্মবাদীরা বলেন যে, চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় 
না থাকিলেও প্রাণ থাকিলে লোক জীবিত থাকে । 
অতএব ইন্দ্রিয় আত্মা নহে। প্রাণ আত্ম প্রাণের শ্রেষ্ঠতা 
বিষয়ে একটা সুন্দর আখ্যায়িকা ছান্দোগ্য উপনিষদে শ্রুত 
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আছে। উপনিষদে চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় গ্রাণ শব্দে অভিহিত 
হয়। নাপিক্য াণ মুখ্য প্রাণ বলিয়া কথিত। এক সময় 
পরস্পরের শ্ৰেষ্ঠত| লইয়া প্রাণ দিগের মধ্যে বিবাদ 
উপস্থিত হইয়াছিল। চক্ষুরাদি প্রত্যেক প্রাণ নিজেকে 
শ্রেষ্ঠ বিবেচনা করিয়াছিলেন। আমি শ্রেষ্ঠ, সকলেরই 
এইরূপ অভিমান হইয়াছিল। কেহই নিজের ন্যুনতা বা 
অশ্রেষ্ঠতা স্বীকার করিতে প্রস্তুত ছিলেন না। স্থতরাং 
প্রাণদের মধ্যে এ বিবাদ মীমাংসিত হইতে পারিল না। 
অপর কোন মহৎ ব্যক্তির সাহায্য লইয়| বিবাদের মীমাংসা 
করা আবশ্যক হইল। সমস্ত প্রাণ, পিতা প্রজাপতির 
নিকট উপস্থিত হইয়া জিজ্ঞাসা করিলেন । ভগবন্‌, 
আমাদের মধ্যে কে শ্ৰেষ্ঠ? প্রজাপতি বলিলেন তোমা- 
দের মধ্যে যে উৎক্রান্ত হইলে অর্থাৎ যাহার সহিত সংবন্ধ 
বিচ্ছিন্ন হইলে শরার পাপিষ্ঠতর হয়, অর্থাৎ মৃত হয়, 
তোমাদের মধ্যে দেই শ্ৰেষ্ঠ প্রজাপতি এইরূপ বলিলে 
প্রথমতঃ বাগিন্দিয় উৎক্রান্ত হইলেন অর্থাৎ শরীর হইতে 
চলিয়া গেলেন। বাগিন্দিয় সংবৎসর কাল শরীর হইতে 
বিচ্ছিন্ন থাকিয়! প্রত্যাবর্তন করিয়া দেখিলেন তিনি না 
থাকাতেও শরীর জীবিত রহিয়াছে । বাগিন্দ্রিয় বিস্মিত 
হইয়| জিড্ঞানা করিলেন, আমি ভিন্ন কিরূপে জীবিত 
থাকিতে পারিলে ? উত্তর হইল যে, যেমন মুকেরা কথা 
বলিতে পারে না বটে, কিন্তু প্রাণ দ্বারা প্রাণন ক্রিয়া 
নিৰ্বাহ, চক্ষু দ্বারা দর্শন, শ্রোত্র দ্বারা শ্রবণ, এবং মনের 
দ্বারা চিন্তা করিয়া জীবিত থাকে, সেইরূপ জীবিত 
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ছিলাম। বাগিন্দ্ৰিয় বুঝিলেন তিনি শ্রেষ্ঠ নহেন। তিনি 
পুনর্ববার শরীরে প্রবিষ্ট হইলেন। চক্ষু উৎক্রান্ত হইলেন। 
তিনিও সংবৎসর পরে প্রত্যাবৃত্ত হইয়া দেখিলেন যে 
তাহার অভাবে শরীর মৃত হয় নাই। তিনিও বিস্ময়ের 
সহিত জিজ্ঞাসা করিলেন যে আমি না থাকায় কিরূপে 
জীবন ধারণ করিতে পারিলে ? উত্তর হইল যে অন্ধের! 
দেখিতে পায় না বটে, কিন্তু তাহারা যেমন প্রাণ দ্বারা 
প্রাণন, বাগিজ্ৰিয় দ্বারা বদন, শ্রোত্র দ্বারা শ্রবণ, এবং 
মন দ্বারা চিন্তা করিয়। জীবিত থাকে, সেইরূপ জীবিত 
ছিলাম। চক্ষু বুঝিলেন, তিনি শ্রেষ্ঠ নহেন। তিনি শরীরে 
প্রবিষ্ট হইলেন। শ্রোত্র উৎক্রমণ করিলেন। তিনি 
ংবংসর পরে প্রত্যাগমন করিয়া দেখিলেন যে তিনি না 
থাকায় শরীর মৃত হয় নাই। বিস্ময়ের সহিত জিজ্ঞাস 
করিলেন আমি ন! থাকায় কিরূপে জীবন রক্ষা হইল ? 

ভর হইল যে বধিরেরা শুনিতে পায়না বটে। কিন্তু, 
তাহারাও প্রাণ দ্বারা প্রাণন, বাগিত্দিয় দ্বারা বদন, 
চক্ষু দ্বারা দর্শন এবং মন দ্বারা চিন্তা করিয়া জীবিত 
থাকে। সেইরূপ জীবিত ছিলাম। শ্রোত্র বুঝিলেন 
তিনি শ্রেষ্ঠ নহেন। তিনি শরীরে প্রবিষ্ট হইলেন। 
মন উৎক্রমণ করিলেন। সংবৎসর পরে প্রত্যাবর্তন 
করিয়া দেখিলেন যে তাহার অসন্নিধিতে শরীর মৃত হয় 
নাই। তিনিও জিজ্ঞাসা করিলেন যে আমি না থাকায় 
কিরূপে জীবিত থাকিতে পারিলে ? উত্তর হইল যে 
অমনস্ক বালকগণ যেমন প্রাণ দ্বারা প্রাণন, বাগিন্ৰ্ৰিয় 
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দ্বার বদন, চক্ষু দ্বার! দৰ্শন, শ্ৰোত্ৰ দ্বারা অবণ করিধা 
জীবিত থাকে, সেইরূপ জীবিত ছিলাম! মন বুবিলেন, 
তিনিও শ্রেষ্ঠ নহেন। তিনি শরীরে প্ৰবিষ্ট হইলেন। 
পরে মুখ্য প্রাণ উৎক্ৰমণের উদ্যোগ করিলেন । বলবান্‌ 
অশ্ব যেমন বন্ধনরজ্জুর শঙ্কু সকল শিখিল করে, সেইরূপ 
প্রাণের উৎক্রমণেচ্ছাতে বাগাদি সমস্ত ইন্দ্রিয় শিথিল 
হইতে আরম্ভ হইল। শরীরপাতের আশঙ্কা হইল। 
তখন বাগাদি সমস্ত ইন্দ্রিয় এককালে প্রাণকে বলিল। 
তগবন্‌, অবস্থিতি করুন্। আপনিই শ্ৰেষ্ঠ। উৎক্রমণ 
করিবেন না। 

এই আখ্যাধিকাটা গ্রীকৃদেশীয় পণ্ডিতগণ গ্রহণ 
করিয়াছেন। তাহারা ইহা! হিন্দুদের গ্রন্থ হইতে সংগ্রহ 
করিয়াছেন এ কথা উল্লেখ করিতে বিস্মৃত হন নাই। 
ইউৰোপীয় পণ্ডিতগণ গ্রীকৃদিগের নিকট উহা প্রাপ্ত হন্‌। 
পরে আবার ঘরের ছেলে ঘরে আসিয়াছে । কথামালাতে 
উহ! প্রকাশিত হইয়াছে। বলা বাহুল্য থে আখ্যায়িকাটা 
ভাষান্তরিত হইয়| কিঞ্চিৎ বিকৃত বা রূপান্তরিত হইয়াছে। 
তাহা হইবারই কথা। সে যাহা হউক্‌। শ্ৰৌত আখ্যা- 
ফিক অনুসারে চক্ষুরাদি ইন্দ্ৰিয় অপেক্ষা প্রাণের শ্ৰেষ্ঠতা 
প্রতিপন্ন হইতেছে সত্য। কিন্তু প্রাণ আত্মা, ইহা 
শত আখ্যায়িক| দ্বারা সমর্থিত হয নাই। প্রাণ আত্মা 
এ বিষয়ে উক্ত আখ্যায়িকায় ঘুণাক্ষরেও কোনরূপ ইঙ্গিত 
কর! হয় নাই। স্থৃতরাং প্রাণ আত্মা এরূপ সিদ্ধান্তে 
উপনীত হইলে ভ্রান্ত হইতে হইবে। কেননা এরূপ 
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সিদ্ধান্তে উপনীত হইবার মূল প্রমাণ হইতেছে প্রাণের 
শ্রত্যুক্ত শ্রেষ্ঠতা। শ্রুতিতে প্রাণের শ্রেষ্ঠতা দেখিয়া 
প্রাণ আত্মা এইরূপ সিদ্ধান্তে উপনীত হইবার পূর্বের 
তির তাৎপর্য্য পধ্যালোচনা করা উচিত। কি জন্য 
প্রাণের শ্ৰেষ্ঠতা, তাহা শ্রুতিতেই প্রদর্শিত হইয়াছে । 
শ্রুতি বলিয়াছেন! নান্‌ নহিষ্ত: সাব তমাল মা লীইইলাদত্ 
যস্ৰাস্থলননন্‌ ঘস্বঘান্সান লিমভ্ঘনন্বাব্লনভ্ন্ম বিঘাহ্যামি । 
শ্রেষ্ঠ প্রাণ বাগাদি ইন্ড্রিযবর্গকে বলিলেন যে তোমরা ভ্রান্ত 
হইও না। আমিই ; প্রাণ, অপান, সমান, উদান ও ব্যান 
এই পাঁচরূপে বিভক্ত হইয়| এই শরীর অবলম্বন পৰ্ববক 
ইহাকে ধারণ করি। শ্রুত্যন্তরে আছে। দ্রাধান বস্নন্নমৰ 
ক্কুৱায়ম্‌ । নিকৃষ্ট দেহনামক গৃহ প্রাণ দ্বারা রক্ষিত করিয়া 
জীব সপ্ত হয়। অজ্মান ন্বন্মাস্বাক্লান্‌ মাঘ তল্দামনি 
নহঁন লক্ছুক্ঘনি নন যহস্মানি অন্‌ মিননি নলনহান দাত্থা- 
নননি। যে কোন অঙ্গ হইতে প্রাণ উৎক্রান্ত হয়, সে অঙ্গ 
শুষ্ক হয়, প্রাণ দ্বারা যাহা ভোজন করা যায় যাহা পান 
করা যায়, তন্বার৷ অপরাপর প্রাণ পরিপুষ্ট হয়। শরীরের 
যে অঙ্গে কোন কারণে আধ্যাত্মিক বায়ুর সঞ্চার রহিত হয় 
দে অঙ্গ পরিশুষ্ক হয়। ভোজন পান দ্বারা শরীর ও 
শরীরস্থ ইন্দ্রিযবর্গের পরিপুষ্টি বা বলাধান হয়। ইহা 
প্রত্যক্ষসিদ্ধ। এইজন্য প্রাণের শ্রেষ্ঠতা। শ্রুতি আরও 
বলিয়াছেন । জব্িরন্ত্ুব্ন্দান্সী তল্ঙ্গান্লী লনিত্ঘালি ন্বন্মিন্‌ 
না সনিষ্তিন5স্থ দলিষ্ভাব্যালীনি ঘ দাক্মন্তজল। কে উৎ- 
ভ্রান্ত হইলে আমি উৎক্রান্ত হইব, কে প্রতিষ্ঠিত থাকিলে 


আতা । ১৯৩ 


আমি প্রতিষ্ঠিত থাকিব এইরূপ বিবেচনা করিয়া তিনি 
প্রাণের সৃষ্টি করিলেন। যে পর্য্যন্ত দেহে প্রাণ অধিষ্ঠিত 
থাকে, সেই পৰ্যন্ত দেহে আত্মাও অধিষ্ঠিত থাকেন। 
দেহের সহিত প্রাণের সম্বন্ধ বিচ্ছিন্ন হইলে আত্মারও 
সম্বন্ধ বিচ্ছিন্ন হয়। এইজন্য প্রাণের শ্রেষ্ঠতা | 

আপত্তি হইতে পারে যে প্রাণ আত্মা না হইলে প্রাণ 
দেহের প্রভু নহেন, আত্রাই দেহের প্রভূ । সুতরাং দেহের 
সহিত প্রাণের সম্বন্ধ বিচ্ছিন্ন হইলেও আত্মা দেহে অধিষ্ঠিত 
থাকিতে পারেন। প্রভূ কেন ভূত্যের অনুগামী হইবেন? 
এতদুত্তরে বক্তব্য এই যে প্রভুর নিয়ম অপধ্যন্দুযোজ্য । 
প্রভু কেন এরূপ নিয়ম করিলেন, এ প্রশ্ন উঠিতেই পারে 
না। আত্মা নিয়ম করিয়াছেন যে প্রাণ উৎক্ৰান্ত হইলেই 
তিনি উৎক্ৰান্ত হইবেন । এই জন্যই প্রাণের স্মষ্টি হইয়াছে। 
স্থতরাং প্রাণ উৎক্রান্ত হইলে আত্মা দেহে অধিষ্ঠিত 
থাকেন না । শত্ৰু ভয়ে মহারাজ সেনাপতি ও সৈন্যদিগকে 
লইয়! দুর্গের আশ্রয় গ্রহণ করেন। শত্ৰুপক্ষ দুর্গের অব- 
রোধ করিলে সেনাপতি ও সৈন্যগণ যে পর্যন্ত দুর্গ রক্ষা 
করিতে পারে, সে পর্য্যন্ত মহারাজ দুৰ্গ পরিত্যাগ করেন 
না। কিন্তু সেনাপতি ও সৈন্যগণ ছুর্গ পরিত্যাগ করিয়া 
পলায়ন করিলে, মহারাজ দুর্গের প্রভূ হইলেও তাহাকে 
ভূত্যের অনুগমন করিতে হয়। অর্থাৎ তৎকালে তাহাকেও 
দুর্গ পরিত্যাগ করিতে হয়। সেনাপতি ও সৈন্য দুর্গের 
প্রভু না হইলেও যেমন তৎকর্তৃক দুর্গ রক্ষিত হয়; সেইরূপ 
প্রাণ আত্মা না হইলেও তদ্দারা দেহ রক্ষিত হয়। প্রাণ 
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দ্বারা শরীর রক্ষিত হয় বলিয়া প্রাণকে আত্মা বলা অস- 
ঙ্গত। কারণ, তাহা হইলে মস্তিষ্ক হৃৎপিণ্ড এবং পাকস্থলীর 
কোন কোন অংশ নষ্ট হইলে শরীর রক্ষিত হয় না বলিয়| 
তাহাদিগকে আত্মা বলিতে হয়। অধিক কি, আহার ভিন্ন 
শরীর রক্ষা হয় না বলিয়া আহারকে আত্মা বলিতে হয়! 
স্তম্ভ ও তিরশ্চীন বংশ প্রভৃতি দ্বারা গৃহ রক্ষিত হইলেও 
যেমন স্তম্ভাদি গৃহের প্রভূ নহে, অপর ব্যক্তি গৃহের প্রভু । 
সেইরূপ প্রাণ দ্বার! দেহ রক্ষিত হইলেও প্রাণ দেহের প্রভু 
নহে আত্মাই দেহের প্রভু । স্তম্ভাদির ন্যায় প্রাণও অচেতন । 
চেতনা প্রাণের ধৰ্ম্ম নহে ইহা পরে পরিব্যক্ত হইবে। বায়ু 
এবং আলোকাদির সম্বন্ধ ব্যতিরেকে প্রাণিগণ জীবন ধারণ 
করিতে পারে না। ইহা বৈজ্ঞানিক সিদ্ধান্ত । তা বলিয়! 
বায়ু ও আলোকাদিকে আত্মা বলা যেমন অসঙ্গত, প্রাণের 
সম্বন্ধ ভিন্ন জীবন থাকে না বলিয়া প্রাণকে আত্মা বলাও 
সেইরূপ অসঙ্গত। চক্ষুরাদি ইন্ড্রিয়ের অভাবেও প্রাণসত্বে 
জীবন থাকে । তাহার কারণ প্রদর্শিত হইয়াছে। তদ্বার! 
যেমন চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয়ের আত্মত্ব বল! যায় না, সেইরূপ 
প্রাণের আত্মত্বও বল! যায় না। তাহাও প্রদর্শিত হইয়াছে। 
স্থতরাং প্রাণাত্মবাদের কোন প্রমাণ নাই। 
অন্য কারণেও প্রাণাত্মবাদের অসারতা প্রতিপন্ন 
হইতে পারে। এ বিষয়ে ছুই একটী কথা বল! যাইতেছে। 
সাংখ্যাচার্য্যের বলেন, 
বামান্মন্মহঘন্তন্মি: সাহ্যাতা নায়ন: অন্ত । 
ংখ্যাচাধ্যদিগের মতে করণ তেরটী। মন বুদ্ধি ও অহঙ্কার 
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এই তিনটা অন্তঃকরণ। পাঁচটা কর্ম্মেন্দ্রিয় ও পাঁচটা 
জ্ঞানেন্দ্ৰিয় এই দশটা বাস্ৃকরণ। করণ সকলের দুই 
প্রকার বৃত্তি আছে অসাধারণ ও সাঁধারণ। ভিন্ন ভিন্ন 
করণের ভিন্ন ভিন্ন বৃত্তির নাম অসাধারণ বৃত্তি । বল! বাহুল্য 
যে অসাধারণ বৃত্তি করণভেদে ভিন্ন । দুইটা করণের একটা 
অসাধারণ বৃত্তি হইতে পারে না। কারণ, দুইটী করণের 
এক বৃত্তি হইলে এ বৃত্তির অসাধারণত্ব থাকিল না। উহা 
সাধারণ হইয়া পড়িল। নির্বিবশেষে সমস্ত করণের যে 
বৃত্তি হয়, তাহার নাম সাধারণ বা সামান্য ৰৃত্তি। প্রাণাদি 
বায়ু পঞ্চক, করণ সকলের সাধারণ বৃত্তি মাত্র । স্থৃতরাং 
সাংখ্য মতে প্রাণ, করণদিগের সাধারণ বৃত্তি ভিন্ন আর 
কিছুই নহে। স্মরণ করিতে হইবে যে সাখ্যাচাধ্যদিগের 
মতে বৃত্তি ও বৃভিমতের ভেদ নাই । অর্থাৎ যাহার বৃত্তি হয় 
এবং যে বৃত্তি হয়, এই উভয়ের ভেদ নাই। উভয়েই 
এক পদার্থ । অর্থাৎ রৃভি, বৃতিমান্‌ হইতে ভিন্ন নহে। 
তাহা হইলেই প্রাণাত্ববাদ সাধারণ ইন্দ্ৰিয়াত্মবাদে পরিণত 
হইতেছে । অর্থাৎ প্রাণাত্্বাদকে সাধারণ ইন্দ্ৰিয়াত্মবাদ 
ভিন্ন আর কিছুই বল| যাইতে পারে না। স্থতরাং ইন্দ্ৰি- 
য়াত্মবাদের বিপক্ষে যে সকল দোষ প্রযুক্ত হইয়াছে, 
প্রাণাত্ববাদের বিপক্ষেও তাহা সম্পূর্ণরূপে প্রযুক্ত হইতে 
পারে। স্বধীগণের ইহা অনায়াসে বোধগম্য হইবে 
বিবেচনায়, এ সকল দোষের পুনরুল্লেখ করিলাম না। 
বৈদান্তিক আচার্ধ্যদিগের মতে অধ্যাত্ম ভাবাপন্ন 
বায়ুই প্ৰাণ। অর্থাৎ আধ্যাত্মিক বায়ুই প্রাণ । প্রাণ, বায়ু 
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বিশেষ হইলে প্রাণাত্মবাদীদিগের মতে বায়ুর চৈতন্য 
স্বীকার করিতে হয়। বায়ুর চৈতন্য স্বীকার করা অসম্ভব। 
কেননা, বায়ু ভূত পদার্থ। দেহাত্মবাদের পরীক্ষায় প্ৰতিপন্ন 
হইয়াছে যে ভূতবর্গের চেতনা স্বীকার করিতে পারা যায় 
না। অতএব ভূত চৈতন্যবাদে যে সকল দোষ প্রদর্শিত 
হইয়াছে, প্রাণাত্মবাদেও তাহা প্রযোজ্য হইতে পারে। 
স্থধীগণ তাহ! অনায়াসে বুঝিতে পারেন। 

আত্ম! ভোক্তা ও চেতন। প্রাণ ভোক্তা বা চেতন নহে । 
স্তম্ভাদি যেমন গৃহে সংহত, প্রাণ সেইরূপ শরীরে সংহত । 
স্তম্ভাদি সংহত পদার্থ যেমন পরার্থ, প্রাণও সেইরূপ 
পরার্থ। স্থতরাং যিনি প্রাণাপেক্ষাও পর, তিনিই আত্মা । 
এতদ্বার৷ প্রতিপন্ন হইতেছে যে প্রাণ আত্মা নহে। মুচ্ছা 
এবং স্বযুপ্তি প্রভৃতি অবস্থাতে প্রাণের ক্রিয়া উপলব্ধ 
হইলেও তৎকালে চেতনা থাকে না। এতাবতাও প্রাণের 
অনান্মস্ব প্রতিপন্ন হইতেছে । এবিষয়ে রুহদারণ্যক উপ- 
নিষদে একটা সুন্দর আখ্যায়িকা আছে। সংক্ষেপে তাহার 
কিয়দংশের তাৎপধ্য প্রদর্শিত হইতেছে। পণ্ডিত গার্গ্য 
বাল্যাবধি অত্যন্ত গৰ্ব্বত ছিলেন। তিনি কাশীরাজ অজাত- 
শত্রুর নিকট উপস্থিত হইয়া বলিলেন, মহারাজ, আমি 
তোমাকে ব্রহ্ম উপদেশ করিব। অজাতিশক্র বলিলেন, 
তুমি যে ব্ৰহ্মোপদেশ করিবে বলিলে, তজ্জন্যই তোমাকে 
সহস্ৰ গো দান করিব। তৎপর গার্গ্য কতিপয় অমুখ্য 
ত্রন্মের উপন্যাস করিলেন। অজাতশক্র বলিলেন এ সমস্তই 
আমি অবগত আছি ও তত্তদ্গুণযুক্তরূপে ইহীদের উপা- 
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সনাও করিয়! থাকি। এই বলিয়া অজাতশক্র গার্গ্যের 
উপন্যত্ত সেই সেই অমুখ্যব্রন্মের গুণ ও উপাঁদনার ফল 
পৃথক পৃথক রূপে কীভিত করিলেন। বলা বাহুল্য যে 
গাৰ্গ্যোপদিষ্ট অমুখ্য ব্ৰহ্ম মধ্যে প্রাণও নিদ্দিষ্ট ছিল। 
অজাতশক্রর বাক্যাবসানে গার্গ্য তুফ্ণীম্ভাব অবলম্বন করি- 
লেন। গার্গ্যকে মৌনাবলম্বী দেখিয়া অজাতশক্র বলিলেন 
যে এই পর্যন্তই তুমি জান, না ইতোধিক অবগত আছ? 
গাগ্য বলিলেন এই পধ্যন্ত। অজাতশক্র বলিলেন এই 
পর্য্যন্ত জানিলে প্রকৃতপক্ষে ব্ৰহ্ম জানা হয় না। গাৰ্গ্য 
বুঝিতে পারিলেন যে তিনি প্রকৃতপক্ষে ব্রহ্মজ্ঞ নহেন। 
অজাতশক্র বাস্তবিক ত্রন্মজ্ঞ। অতএব আচারবিধিজ্ঞ গার্গ্য 
অভিমান পরিত্যাগপূর্ববক অজাতশক্রকে বলিলেন যে আমি 
শিশ্ভাবে তোমার নিকট উপসন্ন হইতেছি তুমি আমাকে 
ব্ৰহ্মের উপদেশ কর। অজাতশক্র বলিলেন যে ব্ৰাহ্মণ 
উত্তমবর্ণ এবং আচাধ্যত্বের অধিকারী । ক্ষত্রিয় ব্ৰাহ্মণ 
অপেক্ষা হীনবর্ণ এবং অনাচার্ধাস্বভাব । আমাকে ব্ৰহ্ম 
উপদেশ করিবে এই অভিপ্ৰায়ে ব্ৰাহ্মণ শিষ্যভাবে ক্ষজিয়ের 
নিকট উপসন্ন হইবেন ইহা বিপরীত অর্থাৎ অস্বাভাবিক । 
অতএব তুমি আচার্য্যভাবেই থাক। আমি কৌশলে 
তোমাকে ব্ৰহ্ম বুঝাইয়া দিব। অজাতিশক্রর কথ! শুনিয়া 
গার্গ্য লজ্জিত হইলেন। গার্গ্যের বিশ্রস্ত জন্মাইবার অভি- 
প্রায়ে অজাতশক্র গার্গ্যের হস্তগ্ৰহণ পূৰ্বক উত্থিত হই- 
লেন। অজাতশক্র গাৰ্গ্যকে লইয়া রাজপুরীর কোন 
নিভৃত প্রদেশে প্রস্থপ্ত কোন পুরুষের নিকট উপস্থিত 
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হইয়া প্রাণের কতিপয় বৈদিক নামের উচ্চারণ করিয়া 
আমন্ত্রণ করিলেন। স্তুপ্ত পুরুষ উখিত হইল না । পাণি 
দ্বারা তাহাকে পেষণ করিলে পরে সে উত্থিত হইল। 
এতদ্বারা অজাতশক্র গার্গ্যকে বুঝাইলেন যে প্রাণ আত্মা 
নহে। আত্মা প্রাণ হইতে ভিন্ন । কেননা প্রাণ ভোক্তা 
হইলে উপস্থিত সংবোধন পদাবলী সে অবশ্য ভোগ করিত 
অর্থাৎ বুঝিতে পারিত। উপস্থিত দাশ্ববস্ত দগ্ধ করা অগ্নির 
স্বভাব। অগ্নির নিকট কোন দাহবস্তু উপস্থিত হইলে 
সে অবশ্যই তাহা দগ্ধ করিবে। সেইরূপ প্রাণের বোদ্ধৃত্ব 
স্বভাব হইলে উচ্চারিত নামাবলী সে অবশ্যই বুঝিতে 
পারিত। তাহ! বুঝিতে পারে নাই, আমন্ত্রণ পদাবলী 
শুনিয়া উত্থিত হয় নাই, অতএব প্রাণ বোদৃস্বভাব নহে, 
প্রাণ আত্মা নহে। 

প্রাণ আত্মা হইলেও শ্রোত্রাদি ইন্দ্রিয়ের ব্যাপার ঝা 
ক্রিয়া উপরত হইয়াছে বলিয়া আমন্ত্রণ শুনিতে পায় নাই। 
একথাও বল! যাইতে পারে না। কেননা, আত্মা! ইন্দ্রিয় 
বর্গের অধিষ্ঠাতা। আত্মার অধিষ্ঠান বশতঃই ইন্দ্রিয়বর্গের 
ব্যাপার হইয়া থাকে । স্থৃপ্িকালে প্রাণের ক্রিয়া শ্বাস 
প্রশ্থাসাদি উপরত হয় না। স্থতরাং প্রাণ সুপ্ত হয় নাই। 
জাগ্রদবস্থাতেই রহিয়াছে । শ্রুতি বলিয়াছেন ষে স্প্তিকালে 
প্রাণ জাগ্রদবস্থাতেই থাকে। প্রাণ যখন জাগ্রদবস্থ 
এবং স্বব্যাপারযুক্ত, তখন প্রাণের অধিষ্ঠান স্বম্পফ্ট 
রহিয়াছে। অতএব প্রাণ আত্মা হইলে স্থপ্তিকালে 
শ্রোত্রাদি ইন্দ্রিয়ের ব্যাপারের উপরতি হইতে পারে না। 
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স্থৃতরাং স্বপ্তিকালে প্রাণের আমন্ত্রণ বুঝিবার কারণ ছিল। 
প্রাণ তাহা বুঝিতে পারে নাই, এইজন্য প্রাণ আত্মা নহে । 
আপত্তি হইতে পারে যে, বৈদিক নামে আমন্ত্রণ কর! 
স্থলেও তাহা বুঝিতে পারে নাই বলিয়া যেমন গার্গের 
অভিপ্রেত প্রাণের অনাত্মত্ব নিণাত হয়, সেইরূপ অজাত- 
শত্রুর অভিপ্রেত অতিরিক্ত আত্মাও তৎকালে আমন্ত্রণ 
বুঝিতে পারে না বলিয়া তাহারও অনান্নত্ব নিণাঁত হইতে 
পারে। অজাতশক্রর অভিপ্রেত আত্মাও গার্গ্যাভিপ্রেত 
প্রাণের ন্যায় সন্নিহিতই রহিয়াছে । এতছুভরে বক্তব্য 
এই যে, অজাতশক্রর অভিপ্রেত আত্মা দেহাভিমানী। 
যিনি সমস্ত দেহাভিমানী, তিনি দেহের একদেশের আমন্ত্রণে 
প্রবুদ্ধ হইতে পারেন না। ইহা সর্বসম্মত সত্য । হস্তের 
বা চরণের বোধক পৰ্য্যায় শব্দগুলি দ্বারা আমন্ত্রণ করিলে 
বা এ শব্দগুলি পুনঃ পুনঃ উচ্চারণ করিলে কেহই প্রতিবুদ্ধ 
হয় না। গাণ্যাভিপ্রেত আত্মাও তাহাতে প্ৰবুদ্ধ হয় না, 
অজাতশক্রর অভিপ্রেত আত্মাও প্রবুদ্ধ হয় না। অতএব 
বৈদিক শব্দের আমন্ত্ৰণ বুঝিতে পারে নাই বলিয়া অজাত- 
শত্রুর অভিপ্রেত আত্মার অনাত্মত্ব নিৰ্ণীত হইতে পারে না। 
দ্বিতীয় আপত্তি এই হইতে পারে যে, লৌকিক দেব- 
দাদি নামে আমন্ত্রণ করিলেও সকল সময়ে সুপ্ত ব্যক্তি 
প্রবুদ্ধ হয় না, পাঁণিপেষণ দ্বারা তাহার প্রবোধ জন্মাইতে 
হয়। এতাবতা প্রাণের ন্যায় অজাতশক্রর অভিপ্রেত 
আত্মারও অনাত্বত্ব প্রতিপন্ন হইতে পারে। কেননা, 
প্রাণের ন্যায় অজাতশত্ৰুর অভিপ্রেত আত্মার সন্নিধানও 
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অপ্ৰতিহত | অথচ সে আমন্ত্ৰণ বুঝিতে পারে না। এতদুত্তরে 
বক্তব্য এই যে অজাতশত্ৰুর অভিপ্রেত আত্ম! সন্নিহিত 
আছে সত্য, কিন্তু তিনি তৎকালে স্নপ্ত। অজাতশক্রর 
অভিপ্রেত আত্মা যৎকালে সুপ্ত হন্‌, তৎকালে তাহার 
সমস্ত করণ অর্থাৎ জ্ঞানসাধন ইন্দরিয়বর্গ প্রাণগ্রস্ত হয় 
বলিয়া তাহার আমন্ত্রণের অগ্রহণ সম্ভবপর। জ্ঞাতা 
থাকিলেই জ্ঞান হয় না, করণের অর্থাৎ জ্ঞানসাধন ইন্দ্ৰিয়ের 
ব্যাপার জ্ঞানোৎপত্তির জন্য অপেক্ষণীয়। গাগ্যাভিপ্রেত 
প্রাণ সুপ্ত নহে তাহার ব্যাপার উপলব্ধ হইতেছে । করণ- 
স্বামী ব্যাপ্রিয়মাণ অর্থাৎ স্বব্যাপারযুক্ত থাকিলে করণের 
ব্যাপারের উপরম হইতে পারে না। 

আর এক কথা। আত্ম। দেহাতিরিক্ত হইলে দেহের 
সহিত আত্মার সংবন্ধ পুর্ববকৃত কৰ্ম্মজন্য। ইহা অবশ্য 
স্বীকার করিতে হইবে। পূর্ববকৃত কৰ্ম্ম তিন শ্রেণীতে 
বিভক্ত হইতে পারে। উত্তম, মধ্যম ও অধম। কর্মের 
তারতম্য অনুসারে স্বখছুঃখের তারতম্যের ন্যায় বোধের 
বা জ্ঞানেরও তারতম্য হওয়া! সঙ্গত। তাহা হইয়াও 
থাকে। কোন বিষয় কেহ ত্বরায় বুঝিতে পারে কেহ 
বা বিলন্বে বুঝিতে পারে। গুরু বলিব! মাত্র কোন 
শিষ্য তৎক্ষণাৎ তাহা যথাযথ বুঝিতে সক্ষম হয়, কোন 
শিশ্যুকে বা অনেক ঘুরাইয়া ফিরাইয়া বুঝাইতে হয়। কোন 
ব্যক্তি স্থনিদ্র ও শীঘ্ৰ চেতন । অতি সামান্য শব্দে এমন 
কি, গাছের পাতাটী পড়িলে কাহারও নিদ্রা অপগত হয়। 
কুম্তকর্ণের নিদ্রার ন্যায় কাহারও নিদ্রা ঢাক ঢোলের 


আত্মা। ২০১ 


শব্দও অপগত হয় না। ব্যক্তি ভেদেই এইরূপ বৈষম্য 
লক্ষিত হয়, কেবল তাহাই নহে, এক ব্যক্তিরও সময় 
বিশেষে মৃদু শব্দাদিতে, সময় বিশেষে বা তীব্ৰ শব্দাদিতে 
নিদ্রা ভঙ্গ হইয়া থাকে । সকলেই অবগত আছেন যে 
সময় বিশেষে মৃদু আমন্ত্রণে, তীব্ৰ আমন্ত্রণে, হস্ত স্পর্শে 
মৃদু হস্ত পেষণে বা তীব্র হস্ত পেষণে সুপ্ত ব্যক্তি প্রবুদ্ধ 
হয়। করৰ্ম্ম-বিশেষ-জন্য দেহ-সন্বন্ব-বিশেষ তাহার কারণ । 
স্নতরাং অজাত শত্রুর অভিপ্রেত আত্মার পক্ষে দেহ সম্বন্ধ 
কৰ্ম্ম-জন্য এবং কৰ্ম্ম উত্তম মধ্যম ও অধমভাবে বিভক্ত 
হওয়ায় দেহ সন্বন্ধের বৈচিত্র্য অনুসারে সুপ্ত প্রবোধের 
পূর্ব্বোক্ত বৈষম্য সৰ্ব্বথা সঙ্গত হইতে পারে। এতদ্বারা 
চার্বাকের দেহাত্রবাদের অদারতা প্রতিপন্ন হয়। কারণ, 
প্রত্যক্ষেকপ্রমাণবাদী চার্ববাক পূর্বজন্ম এবং কৰ্ম্ম-জন্য 
ধৰ্ম্মাধৰ্ম্ম মানেন না। সুতরাং ধন্মীধন্মের তারতম্য অনুসারে 
সুপ্ত প্রবোধের বৈষম্য তিনি সমর্থন করিতে পারেন না। 
প্রাণযুক্ত শরীর মাত্র আস্না হইলে সুপ্ত পুরুষের প্ৰবোধ 
বিষয়ে পাণি পেষণ এবং অপেষণ নিবন্ধন কোনও বিশেষ 
হইতে পারে না। আমন্ত্রণের নৃদুত! ও তীব্রতা নিবন্ধনও 
বিশেষ হইবার কোন কারণ হইতে পারে না। অতএব 
সিদ্ধ হইল যে শরীর, ইন্দ্রিয় প্রাণ আত্মা নহে। আত্মা 
তৎসমস্ত হইতে ভিন্ন পদার্থ। 


সপ্তম লেক্‌চর। 


প্রথম বর্ষের উপসংহার। 


পাটি 


প্রথম বর্ষে বৈশেধিক, ন্যায়, সাংখ্য ও পাতঞ্জল 
দর্শনের প্রতিপাদ্য বিষয় সংক্ষেপে বলা হইয়াছে। তাহার 
উপসংহারচ্ছলে কিঞ্চিৎ আলোচনা করা উচিত বোধ 
হওয়াতে বর্তমান প্রস্তাবের অবতারণা কর! যাইতেছে । 

ভারতীয় আচাধ্যগণ যুক্তিকে পরম পুরুধার্থ বলিয়া 
জানিতেন। মুক্তিলাভের উপায়ের পৌকর্ধ্যসম্পাদন অভি- 
প্রায়ে দর্শন শাস্ত্রের অবতারণা করা হইয়াছে। তত্ুজ্ঞান 
বা তত্দাক্ষাৎকার যুক্তির উপায়। তত্ুসাক্ষাৎকার 
শ্রবণ-মননাদি-সাধ্য | মনন বিষয়ে দর্শন শান্দ্রের অসামান্য 
উপকারিত৷ আছে। দর্শন শাস্ত্রের সাহায্য ভিন্ন প্রকৃত 
মনন হওয়া এক প্রকার অসম্ভব বলিলে নিতান্ত অত্যুক্তি 
হয় না। দর্শন শাস্ত্র প্রকৃত পক্ষে অধ্যান্বিদ্ভা হইলেও 
উহা! উপনিষদের ন্যায় অধ্যাত্মবিষ্ঠ! নাত্র নহে উহাতে 
অপরাপর বিষয়েরও সমালোচনা আছে। দর্শন শাস্ত্রের 
অনুশীলন বুদ্ধি-মল-ক্ষালনের বা বুদ্ধি-নৈৰ্মল্যের উৎকৃষ্ট 
ওষধ। দয়ালু আচারধ্যগণ লোকের রুচিভেদের প্রতি লক্ষ্য 
রাখিয়। দর্শনশান্ত্রের প্রণয়ন করিয়াছেন। এইজন্য ভিন্ন ভিন্ন 
দর্শনের প্রস্থানও ভিন্ন ভিন্ন । মহর্ষি কণাদ সপ্ত পদার্ঘবাদী। 
লোকব্যবহারে সচরাচর যেরূপ দেখিতে পাওয়া যায়, 


২০৪ প্রথম বের উপসংহার । 


অধিকাংশ বিষয়ে তাহার প্রতি লক্ষ্য করিয়া তিনি 
পদার্থ বা বস্তু সকলকে শ্রেণীবদ্ধ করিয়াছেন। কণাদের 
বৈশেধিক দর্শন পদার্থ বিদ্যা নামে আখ্যাত হইলে নিতান্ত 
অসঙ্গত হইত না। গৌতমের ন্যায় দর্শন তর্ক-প্রধান ব| 
যুক্তি-প্রধান। কিরূপে বিচার করিতে হয়, কিরূপে যুক্তি 
প্রয়োগ করিতে হয়, তৎসমস্ত ন্যায় দর্শনে স্থন্দররূপে 
উপদিষ্ট হইয়াছে । তর্ক ব! যুক্তি প্রয়োগের প্রতি লক্ষ্য 
করিয়া ন্যায় দর্শনে পদার্থ নকল শ্রেণীবদ্ধ কর! হইয়াছে। 
গৌতম ষোড়শ পদার্থবাদী। সাংখ্য দর্শনে বিশেষরূপে 
তত্বঙ্জান এবং বন্ধ মোক্ষ প্রভৃতি আধ্যাত্মিক বিষয় সকল 
আলোচিত হইয়াছে । সাংখ্যকার তদনুমারে পদার্থগুলি 
শ্রেণীবদ্ধ করিয়াছেন। সাংখ্যদর্শনের মতে পঞ্চবিংশতি 
তত্ব বা পদার্থ। পতঞ্জলির যোগ দর্শনে কেবল যোগের 
বিষয় বিস্তৃত ভাবে উপদেশ দেওয়া হইয়াছে, তাহাতে 
পদার্থ বিচার আদৌ নাই। কোন একরূপ পদার্থ অব- 
লম্বন না করিয়া যোগের উপদেশ দেওয়া! যাইতে পারে না, 
এইজন্য সাংখ্য দর্শনের পদার্থাবলী অবলম্িত হইয়াছে 
মাত্র । সুতরাং বৈশেষিক, ন্যায় এবং সাংখ্য দর্শনের পদার্থ 
সম্বন্ধে কিঞ্চিৎ আলোচনা করা যাইতেছে। দর্শন ভেদে 
পদার্থ সকল ন্যুনাধিক সংখ্যায় বিভক্ত হইলেও জগতে 
এমন পদার্থ নাই, যাহা বিভক্ত প্রকার গুলির কোন এক 
প্রকারের অন্তর্গত না হইতে পারে। স্তোম ও স্তোভ 
একরূপ বৈদিক পদার্থ। এক এক সুক্তে অনেকগুলি 
থক্‌ পঠিত হইয়াছে । প্রযোগকালে দেবতা-স্তুতিতে যেরূপ 


সপ্তম লেক্‌চর। ২০৫ 


ক্রমে খক্‌ সকলের প্রয়োগ করিতে হয়, তাদৃশ ক্ৰমযুক্ত 
থক্‌ সমূহের নাম স্তোম। উহা কণাদের মতে শব্দ পদার্থের 
অন্তর্গত। সাঁম-বেদে স্তোভের ব্যবহার দেখিতে পাওয়া 
যায়। খকের বর্ণের সহিত যাহার কোন সাদৃশ্য নাই, 
তথাবিধ নিরর্থক বৰ্ণাবলীর নাম স্তোভ। গীতি সম্পাদন 
মাত্রই উহার প্রযোজন। উহা শব্দের অন্তর্গত ইহা অনায়াসে 
বুঝিতে পারা যায়। বৈজ্ঞানিকদিগের নিত্য প্রয়োজনীয় 
তড়িৎ পদার্থ তেজঃ পদার্থের অন্তর্গত। রাসায়নিকদিগের 
ভূতবর্গ কণাদের পঞ্চভূতের অতিরিক্ত হইবে না। 

দার্শনিকদিগের ভিন্ন ভিন্ন দর্শনোক্ত পদার্থাবলী আপা- 
ততঃ ভিন্ন ভিন্ন রূপে প্রতীয়মান হয় বটে, এবং স্থুল দৃষ্টিতে 
একের অঙ্গীকৃত পদার্থের সহিত অন্যের অঙ্গীকৃত পদার্থের 
কোন মংঅব নাই বলিয়া বোধ হয় বটে, কিন্তু সুক্ষ 
দৃষ্টিতে বিবেচনা করিলে প্রতীত হইবে যে উহ! ভ্রমাত্মক। 
দর্শন প্রণেতারা এরূপ কৌশলে পদার্থ সকলের বিভাগ 
করিয়াছেন, যে, তদতিরিক্ত পদার্থের অস্তিত্ব অসম্ভব, 
ইহা নিঃশঙ্কচিভে বলিতে পার! যায়। তাঁহাদের অসামান্য 
সূক্ষ্ম দৃষ্টির বিষয় চিন্তা করিলে বিন্বয়াবিষ্ট হইতে হয়। 
দার্শনিকদিগের অবান্তর মত ভেদ আছে সত্য, কিন্তু 
প্রস্থান ভেদ রক্ষাই তাহার উদ্দেশ্য । 

বৈশেষিক দর্শন এবং ন্যায় দর্শন সমান তন্ত্র বলিয়া 
পূৰ্ব্বাচাৰ্ধ্যের৷ স্বীকার করিয়া গিয়াছেন। দিদ্ধা্তমুক্তা- 
বলীকার বলেন, যে বৈশেষিক প্রসিদ্ধ সপ্ত সদার্থ নৈয়া- 
যিকদিগেরও অবিরুদ্ধ। কেননা, নৈয়ায়িকাভিমত ষোড়শ 
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পদার্থ বৈশেষিকাভিমত সপ্ত পদার্থে অন্তর্ভৃত হইতে 
পারে। ন্যায় ভাত্যকারেরও ইহা অননুমত নহে। পূর্বে 
বলিয়াছি, বৈশেষিক মতে পদার্ঘগুলি সাত শ্রেণীতে বিভাগ 
করা হইয়াছে। তাহ! এই- দ্রব্য, গুণ, কৰ্ম্ম, সামান্য বা 
জাতি, বিশেষ, সমবায় ও অভাব। দ্রব্য নয় প্রকার, 
ক্ষিতি, অপৃ, তেজ, বায়ু, আকাশ, কাল, দিক্‌, আত্মা ও 
মন। গুণপদার্থ চতুৰ্বিংশতি প্রকার, যথা, রূপ, রস, 
গন্ধ, স্পর্শ, সংখ্যা, পরিমাণ, পৃথকৃত্ব, সংযোগ, বিভাগ, 
পরত্ব, অপরত্ব, বুদ্ধি, সুখ, দুখে, ইচ্ছা, দ্বেষ, যত্ন, গুরুত্ব, 
দ্রবত্ব, স্নেহ, সংস্কার, ধৰ্ম্ম, অধৰ্ম্ম ও শব্দ। অন্যান্য 
পদার্থের বিভাগ প্রদর্শন এখানে অনাবশ্যক। বুঝা 
যাইতেছে যে বৈশেষিক আচার্য্য লৌকিক রীতির অনুসারে 
পদার্থ বিভাগ করিয়াছেন । নৈয়ায়িক মতে পদার্থ ফোলটা। 
তাহা এই- প্রমাণ, প্রমেয়, সংশয়, প্রয়োজন, দৃষ্টান্ত, 
সিদ্ধান্ত, অবয়ব, তর্ক, নির্ণয়, বাদ, জল্প, বিতণ্ডা, হেত্বা- 
ভাস, ছল, জাতি, ও নিগ্ৰহ স্থান। দেখা যাইতেছে যে, 
নিয়ায়িক আচাৰ্য্য তর্কের উপযোগীরূপে পদার্ঘদিগকে 
শ্রেণীবদ্ধ করিয়াছেন 

সে যাহা হউক্‌, বৈশেষিক অভিমত সপ্ত পদার্থে 
নৈয়ায়িক অভিমত ষোড়শ পদার্থের অন্তর্ভাব প্রদর্শিত 
হইতেছে। নৈয়াধ়িক মতে প্রথম পদার্থ প্রমাণ শব্দে 
নির্দিষ্ট হইয়াছে । প্রমাণ চারিটা, প্রত্যক্ষ, অনুমান, 
উপমান ও শব্দ। তন্মধ্যে প্রত্যক্ষ প্রমাণ ইন্দ্ৰিয় 
অনুমান ব্যাপ্ডিজ্ঞান, উপমান সাদৃশ্য জ্ঞান। বৈশেষিক 
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মতে চক্ষুরাদি পঞ্চ জ্ঞানেন্দ্রিয় ভূত পদার্থের অন্তৰ্গত। 
অন্তরিজ্দিয় মন একটা পৃথক্‌ দ্রব্য। স্ৃতরাং গৌতমের 
প্রত্যক্ষ প্রমাণ কণাদের দ্রব্য পদার্থের এবং অনুমান 
উপমান ও শব্দ প্রমাণ গুণপদার্থের অন্তর্গত হইতেছে। 
গৌতমের প্রমেয় দ্বাদশটা। আত্মা, শরীর, ইন্দ্ৰিয়, অর্থ, 
বুদ্ধি, মন, প্রবৃত্তি, দোষ, প্রেত্যভাব, ফল, দুঃখ ও অপবর্গ। 
তন্মধ্যে আত্মা, শরীর ও ইন্দ্ৰিয় দ্রব্যের অন্তর্গত। গন্ধ, 
রম, রূপ, স্পর্শ ও শব্দ এই পাঁচটা অর্থ বলিয়া কথিত। 
কণাদ মতে এ পাঁচটাই গুণের অন্তর্গত। কণাদের ন্যায় 
গৌতমও স্রাণাদি ইন্দ্ৰিয়ের ভৌতিকত্ব, পৃথিব্যাদির ভূতত্ব 
এবং গন্ধাদির পৃথিব্যাদিপুণত্ব যুক্তকণ্ঠে স্বীকার করিয়া- 
ছেন। প্রমেয় প্রকরণস্থ গৌতমের সূত্ৰগুলি এই 
সাঘ্ৰ্ৱলব্বস্বদনন্্‌স্বানাব্বান্দিয়াত্বি লুনব্ম! । 
ছ্বঘিল্মাদজধীলীবাস্ত্ান্দাযমিনি নুনানি । 
বন্মঘক্ৃসক্তক্সজ্ছা: ভঘিজ্সাহিয্ত্যান্বাহঘা: | 
গৌতমের বুদ্ধি কণাঁদের গুণপদার্ঘ। মন দ্রব্যপদার্থ। 
প্রবৃত্তি গুণপদার্থ। কেননা কণাদের মতে যত্ন তিন 
প্রকার। প্রবৃত্তি, নিবৃত্তি ও জীবনযোনি। গৌতমের 
দোষ তিন প্রকার। রাগ, দ্বেষ ও মোহ। রাগ ইচ্ছা 
বিশেষ, মোহ মিথ্যা জ্ঞান। সুতরাং দোষ পদাৰ্থও গুণের 
অন্তৰ্ভূত। কণাদ স্পষ্ট ভাষায় গুণ পদার্থের মধ্যে দ্বেষের 
পরিগণনা করিয়াছেন। প্রেত্যভাব কিনা, মরণানন্তর 
জন্ম। আত্মা অনাদিনিধন, তাহার স্বরূপতঃ মরণ বা 
জন্ম হইতে পারে না। আত্মার মরণ কিনা প্রাণ এবং 
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শরীরের চরম সংযোগ ধ্বংস। এই মরণ অভাব পদার্থের 
অন্তর্গত। জন্ম কিনা, শরীর ও প্রাণের প্রথম সংযোগ । 
সংযোগ গুণপদার্থ। ফল ছুই প্রকার মুখ্য ফল ও গৌণ 
ফল। স্থখছুঃখের সংবেদন মুখ্য ফল, তৎসাধন গৌণ ফল। 
স্তখদুঃখ-সংবেদন ভিন্ন জন্য মাত্রই গৌণ ফল বলিয়া 
অঙ্গীকৃত হইয়াছে । মুখ্য ফল গুণপদার্থের এবং গৌণ ফল 
যথাযথ দ্রব্যাদি পদার্থের অন্তর্গত হইতেছে । আত্যন্তিক 
দুঃখ নিৰ্বতির নাম অপবর্গ। এই অপবর্গ অভাব পদার্থের 
অন্তর্গত। সংশয় জ্ঞানবিশেষ। স্থতরাঁং গুণপদার্থের 
অন্তর্গত। সাধ্যরূপে ইচ্ছার বিষয়ের নাম প্রয়োজন । তাহা 
যথাযথ দ্রব্যাদি পদার্থের অন্তর্নিবিষ্ট হইবে। দৃষ্টান্তও 
দ্রব্যাদি পদার্থের অন্তর্গত। কেননা, সাধ্য ও সাধন 
উভয়ের নিশ্চয়ের স্থানের নাম দৃষ্টান্ত | তাদৃশ নিশ্চয়-স্থান 
দ্রব্যাদি পদার্থ ভিন্ন আর কিছু হইতে পারে না। অভ্যুপ- 
গম্যমান অর্থ সিদ্ধান্ত হইলে তাহাও দ্রব্যাদি পদার্থের 
অন্তর্গত হইবে । কেননা, দ্রব্যাদি পদাৰ্থই অভ্যুপগম্যমান 
অর্থ। অর্থের অভ্যুপগমের নাম সিদ্ধান্ত হইলে তাহা 
গুণপদার্থের অন্তর্গত হইবে। কারণ, অভ্যুপগম কিনা 
স্বীকার অর্থাৎ নিশ্চয়। নিশ্চয় জ্ঞানবিশেষ, তাহা গুণ- 
পদার্থের অন্তর্গত। অবয়বগুলি শব্দবিশেষ স্বরূপ স্ৃতরাং 
গুণপদার্থের অন্তর্গত। তর্কও জ্ঞানবিশেষ, নির্ণয়ও 
জ্ঞানবিশেষ। অতএব তর্ক ও নির্ণয় উভয়ই গুণপদার্থের 
অন্ততূতি। 

বাদ, জন্ন ও বিতণ্ডা কথাবিশেষ। কথা বাক্যবিশেষ, 
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স্থতরাং উহারাও গুণপদার্ধের অন্তৰ্গত। হেত্বাভাসগুলি 
হয় অনুমিতির প্রতিবন্ধক জ্ঞানের বিষয়, না হয় অনুমিতির 
কারণ-জ্ঞানের প্রতিবন্ধক-জ্ঞানের বিষয় হইবে। অর্থাৎ 
যাহার জ্ঞান হইলে অনুমিতি হইতে পারে না, বা 
অনুমিতির কারণ জ্ঞান অর্থাৎ রা পক্ষধৰ্ম্মতার 
জ্ঞান বা তৃতীয় লিঙ্গ পরামর্শ হইতে পারে না, তাহাই 
হেত্বাভান। হেত্বাভানও যথাযথ ৰ মাজ অন্তর্গত 
হইবে | কেননা, যে জ্ঞান অনুমিতির বা অনুমিতির 
কারণ-জ্ঞানের প্রতিবন্ধক, দ্রব্যাদি পদাৰ্থই তাহার 
বিষয় হইবে। যাহা তাদৃশ প্রতিবন্ধক জ্ঞানের বিষয়, 
তাহাই হেত্বাভাস। দুষ্ট হেতুকে হেত্বাভাস বলা বায়। 
দ্রব্যাদি পদার্থ হেতু হইয়া থাকে, সুতরাং অবস্থা- 
বিশেষে দ্রব্যাদি পদাৰ্থই দুষ্ট হেতু হইবে ইহা সহজ- 
বোধ্য। অর্থান্তরাভিপ্রায়ে প্রযুক্ত শব্দের অর্থান্তর কল্পনা 
করিয়া দোষোভ্ভাবন বা দৌষাভিধানের নাম ছল। অসদুত্ত- 
রের নাম জাতি। ইহারা! উভয়েই গুণপদার্পের অন্তর্গত | 
নিগ্ৰহ স্থানগুলি পরাজয়ের হেতু । তাহারা যথাযথ দ্রব্যাদি 
পদার্থের অন্তর্গত । স্থধীগণ স্মরণ করিবেন যে নিগ্ৰহ 
স্থানগুলি প্রতিজ্ঞা হানি প্রভৃতি দ্বাবিংশতি প্রকারে 
বিভক্ত। তন্মধ্যে বিশেষরূপে প্রতিজ্ঞাত বা উপন্যস্ত 
পক্ষাদির পরিত্যাগের নাম প্রতিজ্ঞাহানি। তাঁহা অভাব 
পদার্থের অন্তৰ্গত। নিজের প্রতিজ্ঞাত বিষয়ে প্রতিবাদী 
দোষের উদ্ভাবন করিলে মেই দোষের নিরাস করিবার 
অভিপ্ৰায়ে প্রতিজ্ঞাতাৰ্থের কোনরূপ বিশেষণ উপন্যস্ত 
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করার নাম অর্থাৎ কোন বিশেষণ-বিশিষ্টরূপে প্রতিজ্ঞাতা- 
রথের কথনের নাম প্রতিজ্ঞান্তর। স্বোক্ত সাঁধ্যাদির বিরুদ্ধ 
হেত্বাদি কথনের নাম প্রতিজ্ঞা-বিরোঁধ। প্রতিজ্ঞান্তর ও 
প্রতিজ্ঞা-বিরোধ গুণপদার্থের অন্তর্গত। পরকর্তৃক দোষ 
উদ্ভাবিত হইলে দোঁষোদ্ধারের সম্ভাবনা নাই বিবেচনায় 
নিজের প্ৰতিজ্ঞাত সাধ্যাদির অপলাঁপের নাম প্রতিজ্ঞা- 
সং্যাস। প্রতিজ্ঞা-সংন্যাস অভাব পদার্থের অন্তর্গত। 
স্বপক্ষে পরোদ্ভাবিত দোষের নিরাসার্থ হেতুর কোন 
অভিনব বিশেষণ কথনের নাম হেত্বন্তর। প্রকৃতের 
অনুপযোগী অর্থাৎ অনাকাঙ্ক্ষিত বিষয়ের কথনের নাম 
অর্থান্তর। অবাচক-পদ-প্রয়োগের নাম নিরর্থক | পরিষৎ 
ব| প্রতিবাদী যাহার অর্থ বুঝিতে পারে না, তাদৃশ 
দুর্বোধ্য বাক্য প্রয়োগের নাম অবিজ্ঞাতার্থ। পরস্পর 
নিরাকাঙ্ক পদাবলী প্রয়োগের নাম অপার্থক। ন্যায়া- 
বয়বগুলি যে ক্রমে প্রয়োগ করিতে হয়, তাহার বিপরীত 
ক্রমে প্রয়োগের নাম অপ্রাপ্তকাল। দুই একটা অবয়বশূন্য 
অপরাপর অবযবের প্রয়োগের নাম ন্যুন। অধিক হেতু 
প্রভৃতির প্রয়োগের নাম অধিক। পুনরভিধানের নাম 
পুনরুক্ত। হেত্বন্তর, অর্থান্তর, নিরর্থক, অবিজ্ঞাতার্থ, 
অনর্থক, অপ্রাপ্তকাল, ন্যুন, অধিক ও পুন্রুক্ত এগুলি 
গুণপদার্থের অন্তর্গত। বারত্রয় বাক্য উচ্চারিত হইলেও 
প্রতিবাদী তাহার উচ্চারণ না করিলে অননুভাষণ নামক 
নিগ্রহ-স্থান হয়। পরিষদ যে বাক্যের অর্থ বুঝিতে 
পারিয়াছে, তাদৃশ বাক্য বারত্রয় উচ্চারিত হইলেও তাহার 
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অর্থবোধ না হওয়ার নাম অজ্ঞান। পরপক্ষের কথা 
বুঝিতে পারিয়াছে, অথচ পরবাক্য উত্তরার্হ হইলেও 
উত্তরের ক্ফূর্তি না হওয়ার নাম অপ্রতিভা। অন্য কাৰ্য্যচ্ছলে 
অনুপযুক্ত স্থানে কথা-বিচ্ছেদের নাম বিক্ষেপ। অননু- 
ভাষণ, অজ্ঞান, অপ্রতিভা ও বিক্ষেপ অভাব পদার্থের 
অন্তর্গত। স্বপক্ষে পরোক্ত দোষের উদ্ধার না করিয়৷ 
পরপক্ষে দোষ কথনের নাম মতানুজ্ঞা। মতানুজ্ঞা গুণ- 
পদার্থের অন্তর্গত। অপর পক্ষ নিগ্রহস্থান প্রাপ্ত হইলে 
এ নিগ্রহন্থানের উদ্ভাবন করা পক্ষান্তরের কর্তব্য । 
তথাবিধ স্থলে নিগ্রহস্থানের উদ্ভাবন না করার নাম পধ্যনু- 
যোজ্যোপেক্ষণ। ইহা অভাব পদার্থের অন্তর্গত। অপর 
পক্ষ নিগ্রহস্থান প্রাপ্ত হয় নাই, তথাপি ভ্রমবশতঃ 
নিগ্রহস্থানের অভিধানের নাম নিরনুযোজ্যান্ুযোগ ৷ ইহা! 
গুণপদার্থের অন্তর্গত। স্বীকৃত সিদ্ধান্ত পরিত্যাগের নাম 
অপদিদ্ধান্ত। অপদিদ্ধান্ত অভাব পদার্থের অন্তর্গত। 
হেত্বাভান দ্রব্যাদি পদার্থের অন্তর্গত ইহা পূর্বেই 
প্রতিপাদিত হুইয়াছে। 

কণাদের সপ্ত পদার্থে গৌতমের ষোড়শ পদার্থের 
অন্তর্ভাব প্রদর্শিত হইল। এখন কণাঁদের সপ্ত পদার্থ 
গৌঁতমের ষোড়শ পদার্থে অন্তর্ভূত হইতে পারে কিনা, 
তদ্বিষয়ে কিঞ্চিৎ আলোচনা করা যাইতেছে । গৌতম, 
প্রায় ভাবপদার্থ অভিপ্রায়ে ষোড়শ পদার্থের নিদ্দেশ 
করিষাছেন। ভাষ্যকার বলেন, 

বসব ত্বত্ত দীতৃঘঘা শ্বত্বম্তদইজ্জন । 


২১২ প্রথম বর্ষের উপসংহার ৷ 


সৎ অর্থাৎ ভাবপ্রপঞ্চ ষোড়শ প্রকারে বিভক্তরূপে 
উপদিষ্ট হইবে। অভাব প্রপঞ্চ কেন উপদিষ্ট হইল না, 
এই আশঙ্কার সমাধানার্থ বার্তিককার বলেন, 

নন্গ ব্নানন্ন্যব্বাধরৱা ন সন্ধামন্ন হুনি লীবত্যন্ন । 

অভাব প্রপঞ্চের স্বাতন্ত্যে প্রকাশ নাই। কেননা, 
যাহার নিষেধ হইবে, এবং যে অধিকরণে নিষেধ হইবে, 
তাহাদের নিরূপণ ভিন্ন অভাবের নিরূপণ হইতে পারে 
না, এই জন্য অভাব-প্রপঞ্চ পৃথগৃভাবে বলা হয় নাই। 
ভাবপ্রপঞ্চ বলাতেই অভাক-প্রপঞ্চ বলা হইয়াছে, ইহা 
বুঝিতে হইবে। তাৎপৰ্য্য টীকাকার বলেন, 

ক্সঘনা. নূছিনা ঘন ভরা লল্তক্সান লি:স্মঘবীঘযীঘি, 
স্ন নু ন নঘা ন নমা দমভ্ী$ব্দসুজলানসণত্থ বুন নন্মন্ম: । 

যাহাদের তত্ত্বজ্ঞান অপবর্গের উপযোগী তাদৃশ অভাব 
কথিত হইয়াছে। যাহাদের তত্ত্বজ্ঞান নিঃশ্রেয়সের উপ- 
যোগী নহে। তীদুশ ভাবপদার্থও উপদিষ্ট হয় নাই, 
তাদৃশ অভাব পদার্থ ও উপদিষ্ট হয় নাই। এতদ্বারা স্পষ্ট 
বুঝ! যাইতেছে যে ঘাহাদের তত্ত্বজ্ঞান যুক্তির উপযোগি, 
তাদৃশ পদাৰ্থই গৌতম কর্তৃক উপদিষ্ট হইয়াছে। 
যাহাদের তন্বজ্ঞান মুক্তির উপযোগি নহে, গৌতম তাদৃশ 
পদার্থের উপদেশ করেন নাই। অতএব, গৌতমের মতে 
মাত্র ষোলটী পদার্থ, তদতিরিক্ত পদার্থ নাই, এরূপ 
সিদ্ধান্ত কর! সঙ্গত নহে। কণাদের নির্দিষ্ট কতিপয় 
পদাৰ্থ গৌতম কর্তৃক উপদিষ্ট হইলেও সমস্ত পদার্থ 
উপদিক্ট হয় নাই। কিন্তু বাণ্তিককার বলেন যে সাক্ষাৎ 
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উপদিষ্ট না হইলেও প্রকারান্তরে সমস্তই উপন্নিষ্ট হই- 
য়াছে। উদাহরণস্থলে বলা হইয়াছে যে, দ্রব্যের মধ্যে 
দিক্‌ ও কাল গৌতম সাক্ষাৎ বলেন নাই বটে, কিন্তু 
প্রবৃত্তির উপদেশ করাতেই প্রবৃত্তির সংস্কারকরূপে দিকৃ 
ও কাল অর্থাৎ লব্ধ হয়। কেননা, বিহিত কালে 
বিহিত দেশে কৰ্ম্ম করিবার বিধি আছে, স্থৃতরাং দিক্‌ 
ও কাল প্রবৃত্তির সংস্কারক । আত্মাদি প্রমেয়, বিজ্ঞেয়- 
রূপে উপদিষ্ট হুইয়াছে। তাহাদের পরস্পর ব্যাবর্তক 
বলিয়া সামান্য বিশেষ ও সমবায় আত্মাদির বিশেষণরূপে 
লব্ধ হইতে পারে। এইরূপে বাৰ্ভিককার কণাদৌক্ত 
পদার্থ গুলি গৌতমোক্ত পদার্থের অন্তর্ভৃতি ইহা প্রতিপন্ন 
করিতে চেষ্টা করিয়াছেন। তাৎপর্ধ্য টাকাকার বলেন যে 
উক্তরূপে কণাঁদোক্ত পদাৰ্থাবলীর অন্তর্ভাব কল্পনা বাৰ্তিক- 
কারের কৌশল মাত্র। উহা প্রকৃত সমাধান নহে। 
বস্তগত্যা কণাদের দ্রব্যাদি পদার্থ, গৌতমের প্রমেয় 
পদার্থের অন্তর্গত । আপত্তি হইতে পারে যে, 

স্মান্সমীহন্লিমাদন্ত্রিমন:দন্ন্নিহীদদন্লানদন্তত:ব্বা- 
মানব দনযম্‌ । 

এই সূত্র দ্বারা গৌতম আত্মাদি অপবর্গান্ত দ্বাদশটী 
পদাৰ্থ প্রমেয় বলিয়া! নির্দেশ করিয়াছেন। তন্মধ্যে কণাদের 
আত্মা, আংশিকভাবে ভূতপঞ্চক, রূপ রস গন্ধ স্পর্শ শব্দ, 
বুদ্ধি মন, প্রবৃত্তি ইচ্ছা দ্বেষ, দুঃখ এইগুলি নির্দিষ্ট 
হইয়াছে সত্য, কিন্তু কাল ও দিক্‌ নামক দ্রব্য, সংযোগাদি 
গুণ, কৰ্ম্ম, সামান্য, বিশেষ ও সমবায় নিদ্দিষ্ট হয় নাই। 
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স্থতরাং কণাদের পদার্থাবলী প্ৰমেয় পদার্থের অন্তর্গত বল! 
যাইতে পারে না। এই আপত্তি আপাততঃ সমীচীন বলিয়া 
প্রতীত হয় বটে, কিন্তু ভাষ্যকারের উক্তির প্রতি লক্ষ্য 
করিলে উক্ত আপত্তি সহজে নিরাকৃত হইতে পারে । উক্ত 
সুত্রে ভাষ্যকার বলিয়াছেন__ 

স্বম্মন্মহৃদি' হুম্মযবন্দন্মধামান্মনিমীসমলনামা: দ্য 
নব্ইল স্বাদব্ধিজ্মঘন্‌ । ক্ষন নব নন্নত্মানাৱদনমী মিছা- 
স্নানান্‌ ভঁঘাহ দুন্মন হ্ননতুদৱিষ্ঠ নিগমত । 

দ্রব্য গুণ কৰ্ম্ম সামান্য বিশেষ ও সমবায়, এবং তাহা- 
দের অবান্তর ভেদে অপরিসংখ্যেয় অন্য প্রমেয়ও আছে। 
কিন্তু আত্মাদি অপবর্গান্ত প্রমেয়ের তত্ত্বজ্ঞান অপবর্গের 
সাধন, এবং তাহাদের মিথ্যা জ্ঞান সংসারের হেতু এই 
জন্য আত্মাদি অপবর্গান্ত প্ৰমেয় বিষেশরূপে উপদিষ্ট 
হইয়াছে । তাৎপর্ধ্য টীকাকার বলেন ?£-- 
যন ন ন্মলানাছিন্ধা; । 

যাহাদের তত্বজ্ঞানে অপবর্গ, এবং যাহাদের অতত্ব- 
জ্ঞানে সংসার হয়, তাদৃশ প্রমেয় এই কয়টাই ( আত্মাদি 
অপবর্গান্ত ) ইহ! অপেক্ষা ন্যুনও নহে, অধিকও নহে। 
বার্তিককারও বলিয়াছেন, 

স্মন্মবদি সলঘমন্ি অব্য ন ননলস্মানানি:সৱ্ধ নি 
সনমমিনি নব হল স্নাঘমযনি। 
অন্যও প্রমেয় আছে, কিন্তু যাহয়ি তত্ব্বজ্জানে মুক্তি হয়, 
তাদৃশ প্রমেয় এই কয়টী। 
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আন্লমবীবন্দিযাপ্রন্ততিনল:দন্তন্িহীমঈন্মমানদনত্ত্বাদ- 
নযাঘ্য ঘলীযন্। 

এই সুত্রে তুশব্দ নির্দেশ করিয়া সুত্রকার ইহাই 
জানাইতেছেন। আত্মাদি অপবর্ান্ত প্রমেয় মোক্ষোপ- 
যোগিরূপে মুমুক্ষুর প্রতি উপদিষ্ট হইয়াছে, তদ্বার| অন্য 
প্রমেয়ের নিরাকরণ হয় নাই, স্ৃতরাং কণাদের পদার্থাবলী 
গৌতমের প্রমেয পদার্থের অন্তৰ্গত ইহা নিঃসঙ্কোচে 
বলা যাইতে পারে। সুত্রকারের এইরূপ অভিপ্রায় বুঝিবার 
আরও কারণ আছে। সূত্রকারের একটা সূত্ৰ এই 

দলমা,ন্ব নলা দামাব্মনন্‌ । 

যে দ্রব্য দ্বারা দ্রব্যান্তরের গুরুত্বের ইয়ত্তা-পরিজ্ঞান 
হয়, তাহার নাম তুল|। এই তুলা দ্রব্য প্রমাণ, স্থবর্ণাদি 
গুরু দ্রব্য প্রমেয়। কিন্তু তুলা দ্রব্য যেরূপ প্রমাণ হয়, 
সেইরূপ প্রমেয়ও হইতে পারে। যখন তুলাদ্রব্যের পরি- 
মাণ-পরিজ্ঞানের জন্য স্থবর্ণাদি দ্রব্যের দ্বারা তুল! দ্রব্যের 
ইয়ত্তাপরিচ্ছেদ করা হয়, তখন পরিচ্ছেদক সুবর্ণাদি 
দ্রব্য প্রমাণ এবং পরিচ্ছেন্য তুলা দ্রব্য প্রমেয় হইবে। 
বার্তিককার বলেন, 

ড্ৃহ্ব্লদাহিস্নানৱাঘন ন্তুৱাহুন্দ ললাস্থাবক্লক্ধীযন্লাঘনি- 
জ্টতলিলিন্নলান্‌ সমা, স্তুনঘাঁহিনা শ্ব দৰ্স্ছিল্বমান- 
ঘন্মমা ন্ববনি ঘত্জ্জ্রিত্নিদমন্সন ন্মননিদ্মানা দৰনয়ম্‌ ৷ 

ইহার তাৎপৰ্য্য এই যে তুলা দ্রব্য কালে অপর 
দ্রব্যের ইয়ত্তার পরিচ্ছেদের হেতু হয়, তৎকালে তাহা 
প্রমাণ। যৎকালে দ্রব্যান্তর দ্বার৷ তুলা দ্রব্যের ইয়তার 
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পরিচ্ছেদ করা যায়, .তৎকালে এ পরিচ্ছেদক দ্রব্য 
প্রমাণ এবং পরিচ্ছিগ্যমান তুলা দ্রব্য প্ৰমেয় হইবে । ফলতঃ 
নিমিত্তভেদে এক পদার্থে অনেক পদের প্রয়োগ অপরি- 
হাধ্য। যে অবস্থায় কোন বস্তু প্রমার সাধন হয়, সে 
অবস্থায় তাহা প্রমাণ, আর যে অবস্থায় এ বস্তু প্রমার 
বিষয় হয়, সে অবস্থায় তাহ! প্রমেয়, ইহা অস্বীকার করিতে 
পারা যায় না। এখন স্থধীগণ বিবেচনা করিবেন, যে সূত্ৰ 
নির্দিষ্ট দ্বাদশটী মাত্র প্রমেয় পদার্থ হইলে “তুলা প্ৰমেয়’ 
সূত্রকারের এই উক্তি একান্ত অসঙ্গত হুইয়া উঠে। 
কেননা, সূত্র নির্দিষ্ট দ্বাদশটা পদার্থের মধ্যে তুলা পঠিত 
হয় নাই। অথচ তুলাকে প্রমেষ বলা হইতেছে । অতএব 
বুঝিতে হইবে যে যাহাদের তত্ত্বজ্ঞান অপবর্গের এবং অতত্তব- 
জ্ঞান সংসারের হেতু, তথাবিধ প্রমেয়ই প্রমেয় সূত্রে উপদিষ্ট 
হইয়াছে । অন্যবিধ প্রমেয়ও সুত্রকীরের সম্মত তদ্বিষয়ে 
সন্দেহ নাই। তাহা না হইলে পূর্বাপর সঙ্গতি হইতে 
পারে না। অতএব কণাদের পদার্থগুলি গৌতমের প্রমেয় 
পদার্থের অন্তর্গত, ইহ! নিঃসন্দেহে প্রতিপন্ন হইতেছে। 
প্রশ্ন হইতে পারে যে প্রমেয় পদার্থে সমস্ত পদার্থের 
অন্তর্ভাব হইলে এক প্ৰমেয় পদার্থ বলিলেই,হইত, এরূপ 
স্থলে গৌতম ষোড়শ পদার্থের কীর্তন করিলেন কেন? 
ভাষ্যকার এই প্রশ্নের এইরূপ উত্তর দিয়াছেন যে প্রস্থান- 
ভেদ রক্ষার জন্য সংশয়াদি পদার্থ কথিত হইয়াছে। 
তাহা না বলিলে আন্বীক্ষিকী অর্থাৎ ন্যায় বিদ্যাও উপ- 
নিষদের ন্যায় অধ্যাত্ম বিদ্যা মাত্ৰে পর্য্যবদিত হইত। 
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বাচস্পতি মিশ্র বলেন, তাহা হইলে আনছ্বীক্ষিকীও 
ভ্রয়ীর অন্তর্গত হইয়| পড়িত। ত্রয়ী, বার্তা, দণ্ডনীতি ও 
আন্বীক্ষিকী, পুথকৃ-প্রস্থান এই চারিটা বিদ্যা গ্রাণীদিগের 
অনুগ্রহের জন্য উপদিষ্ট হইয়াছে। তন্মধ্যে ত্রয়ীর প্রস্থান 
অগ্নিহোত্রহবনাদি, বার্তার প্রস্থান হল শকটাদি, দণ্ড- 
নীতির প্রস্থান স্বামী অমাত্য প্রভৃতি এবং আন্বীক্ষিকীর 
প্রস্থান সংশয়াদি। প্রস্থান কিনা অসাধারণ প্রতিপাদ্য 
বিষয়। প্রস্থান-ভেদেই বিদ্যা-ভেদ হইয়া থাকে । ফলতঃ 
চ্যায়ের সহিত যে সকল পদার্থের সংশ্রব আছে, গৌতম 
সেই সকল পদাৰ্থ বলিয়াছেন, সুতরাং সংশয়াদির কীর্তন 
নিরর্থক, ইহা বলা সঙ্গত নহে। প্রমাণ পদাৰ্থ প্রমেয় 
পদার্থের অন্তর্গত, ইহাতে সংশয় করিবার কারণ নাই । 
কেননা, চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় প্রত্যক্ষ প্রমাণ, তাহারা সাক্ষাৎ 
প্রমেয় পদার্থে পঠিত হইয়াছে। ব্যাণ্ডিজ্ঞান অনুমান 
এবং সাদৃশ্ট-জ্ঞান উপমান, তাহা বুদ্ধিরূপ প্রমেয়ের 
অন্তর্গত। শব্দরূপ প্রমাণ অর্থরূপ প্রমেয়ের অন্তর্গত। 
কিন্তু চক্ষুরাদি পদার্থ পরমার সাধন অবস্থায় প্রমাণ বলিয়া! 
পরিগণিত হয়, এবং প্রমার বিষয় অবস্থায় তাহারাই 
আবার প্রমেয়-পদ-বাচ্য হয়। উল্লিখিত কারণে প্রমাণ 
পদার্থ প্রমেয় পদার্থের অন্তর্গত হইলেও পৃথকৃ-ভাবে 
কথিত হইয়াছে । 

কণাদ এবং গৌতমের অঙ্গীকৃত পদার্থ গুলি পরম্পরের 
অঙ্গীকৃত পদার্থের অন্তর্গত, ইহা প্রতিপাদিত হইল। 
কণাদের পদার্থগুলি সাংখ্যকারের অঙ্গীকৃত পদার্থে 
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অন্তৰ্গত হইতে পারে কিনা, তদ্বিষয়ে আলোচনা কর! 
যাইতেছে । সাখ্যকার যে পঞ্চবিংশতি তত্ব মানিয়াছেন, 
সে সমস্তই দ্রব্য স্বরূপ। গুণাদি দ্রব্যের ধৰ্ম্ম! সাংখ্যকার 
ধৰ্ম্ম ও ধৰ্ম্মার ভেদ মানেন না, উভয়ের অভেদ মানিয়া 
থাকেন। স্থৃতরাঁং কণাদের দ্রব্য পদার্থের অন্তর্ভাব হইলে 
কাযে কাষেই গণাদিরও অন্তর্ভাব হইবে। কেননা, 
কণাদের গুণাদি পদার্থ দ্রব্যের ধৰ্ম্ম, অথচ সাংখ্যকারের 
মতে দ্রব্যের ধৰ্ম্ম দ্রব্য হইতে অতিরিক্ত নহে । কণাদের 
পঞ্চভূত, মন ও আত্মা সাংখ্যকার স্পষ্ট ভাষায় স্বীকার 
করিয়াছেন। অতএব কণাদের প্রায় সমস্ত দ্রব্য পদার্থই 

খখ্যকারের অঙ্গীকৃত পদার্থের অন্তর্গত হইতেছে। 
সাংখ্যকারিকায় কণাঁদের দিক্‌ ও কাল কোন পদার্ঘরূপে 
অঙ্গীকৃত হয় নাই। স্নতরাং দেখা যাইতেছে যে কণাদের 
দিক্‌ ও কাল সাংখ্যকারের অঙ্গীকৃত পদার্থের অন্তর্গত 
হইতেছে ন| । বৈশেষিক মতে কাল বস্তুগত্যা এক । কিন্তু 
এক হইলেও উপাধি ভেদে অতীত অনাগত এবং বর্তমান 
ব্যবহারের হেতু হইয়া থাকে। সাংখ্যাচার্যেরা বলেন 
যে বৈশেষিক মতে একটা মাত্র কাল পদার্থ অঙ্গীকৃত 
হইয়াছে বলিয়৷ তদ্দারা৷ অনাগতাদি ব্যবহার নিৰ্ব্বাহ হইতে 
পারে না। তজ্জন্য উপাধি-ভেদের আশ্রয় গ্রহণ করিতে 
হইতেছে । অতএব ইহা অনায়াসে বলিতে পারা যায়, 
যে সকল উপাধি দ্বারা কাল অনাগতাদি ব্যবহারের হেতু 
হয়, এ সকল উপাঁধিই অনাগতাদি ব্যবহারের হেতু 
হউক, তজ্জন্য কাল নামক পদার্থান্তর স্বীকার করিবার 
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কিছু মাত্র আবশ্যাকত| দেখা যাইতেছে না। দিক্‌ পদার্থের 
সম্বন্ধেও এইরূপ বলা যাইতে পারে। কারণ, বৈশেষিক 
মতে কালের ন্যায় দিক্‌ পদাৰ্থও এক। একটা মাত্র 
দিক্‌ পদার্থ দ্বারা পূৰ্ব পশ্চিমাদি নানাবিধ ব্যবহার 
হইতে পারে না। অতএব দিক্‌ পদার্থ এক হইলেও 
উপাধি ভেদে উহা প্রাচ্যাদি ব্যবহার-ভেদের হেতু ইহা 
বৈশেষিক আচাৰ্ধ্যদিগের অনুমত। সাংখ্যাচার্যেরা 
এখানেও বলিতে পারেন যে উপাধি ভেদে প্রাচ্যাদি 
ব্যবহার সমর্থন করিতে হইলে আর দিক্‌ পদার্থ স্বীকার 
করিবার কোন আবশ্যকতা থাকিতেছে না। বাচস্পতি 
মিশরের মতানুদারে কাল ও দিক্‌ পদার্থের অঙ্গীকারের 
অনাবশ্যকতা প্রদর্শিত হইল। বিজ্ঞানভিক্ষুর মতে কাল 
ও দিক্‌ পদার্থ তত্তদুপাধিবিশিষ্ক আকাশ ভিন্ন আর 
কিছুই নহে। 

সে যাহা হউক সাংখ্যদর্শনোক্ত পদার্থে বৈশেষিক 
দর্শনোক্ত পদার্থাবলীর অন্তর্ভীব ও অনন্তর্ভাব সংক্ষেপে 
প্ৰদৰ্শিত হইল। সাংখ্যদর্শনের পদার্থগুলি বৈশেষিক 
দর্শনোক্ত পদার্ধাবলীর অন্তর্গত হইতে পারে কিনা, 
তদ্বিষয়ে কিঞ্চিৎ আলোচনা করা যাইতেছে । অভিনিবিষ্ট- 
চিন্তে বিবেচনা করিলে প্রতীত হইবে, যে সাংখ্য দর্শন ও 
বৈশেষিক দর্শনের অধিকাংশ পদার্থ পরস্পর বিরুদ্ধ- 
তাবাপন্ন। জগতের মূল কারণ আছে, এবং তাহা নিত্য এ 
বিষয়ে সন্দেহ হইতে পারে না । কেননা, কারণ ভিন্ন কোন 
কাৰ্ধ্যের উৎপত্তি হয় না, হইতে পারে না। যে কারণ হইতে 
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কাৰ্য্যের উৎপত্তি হইবে, সেই কারণ অনিত্য হইলে, তাহা 
অবশ্য কারণান্তর হইতে উৎপন্ন হইবে। এ কারণান্তর 
অনিত্য. হইলে তাহাও অপর কারণান্তর হইতে উৎপন্ন 
হইবে। অপরাপর কারণের সম্বন্ধেও এইরূপ আপত্তি 
অনিবাৰ্য্য। অতএব জগতের মূল কারণ নিত্য তাহার 
উৎপত্তি নাই, ইহা সকলকেই স্বীকার করিতে হইবে। 
সাংখ্য মতে জগতের মূল কারণ প্রকৃতি । প্রকৃতি সত্ত্ব, রজ 
ও তমোগুণাত্বিকা । সত্ব, রজ ও তম ইহারা দ্রব্য পদাৰ্থ । 
পুরুষের উপকরণ বলিয়া তাহাদিগকে গুণ বলা হয় মাত্র। 
মূল কারণ সন্ত, রজ ও তম, রূপাদিশূন্য । তাহাদের রূপাদদি 
না থাকিলেও হরিদ্রা ও চুর্ণের বিলক্ষণ-সংযোগ বশতঃ 
যেমন তদারব্ধ দ্রব্যে লোহিতরূপের উৎপত্তি হয়, সেইরূপ 
সত্বাদির বিলক্ষণ সংযোগ বশতঃ তদারন্ধ তন্মাত্রাদি দ্রব্যে 
রূপাদির উৎপত্তি হইতে পারে। তাহার জন্য জগত-কারণের 
রূপা গুণ স্বীকার করিবার প্রয়োজন নাই। বৈশেষিক 
মতে পার্থিব,আপ্য, বায়ব্য ও তৈজস এই চতুৰ্ব্বিধ পরমাণু 
জগতের মূল কারণ এবং তাহারা রূপাি-গুণ-যুক্ত। এই 
খানেই সাংখ্যের এবং বৈশেষিকের মূল কারণ পরস্পর 
বিরুদ্ধ-ভাঁবাপন্ন হইতেছে, স্বতরাং একের মধ্যে অন্যের 
অন্তর্ভাব একান্ত অসম্ভব। বৈশেষিক আচার্ষ্যেরা বিবেচনা 
করেন, যে, কারণের গুণের অনুসারে কার্য্ের গুণ সমুৎপন্ন 
হয়। শুরু তন্তু হইতে শুরু পটের এবং নীল তন্তু হইতে 
নীল পটের উৎপত্তি প্রত্যক্ষ-পরিদৃষ্ট । কপালের যাদৃশ 
রূপ থকে, ঘটেও তাদৃশ রূপ দেখিতে পাঁওয়। যাঁয়। 
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স্থতরাং কার্য্যভূত পৃথিব্যাদিতে গন্ধাদি গুণের সমাবেশ 
দেখিয়া কারণভূত পার্থিবাদি পরমাণুতে বা জগতের মূল 
কারণে গন্ধাদি গুণের অস্তিত্ব অনুমান করা যাইতে পারে। 
সুত্রকার বলিয়াছেন, 
কুল্মাকি লুম্মান্নহমাংহ্মন্ন যৃবাস্ব হায্যান্নহম্‌। 

কারণ দ্রব্য কাধ্য দ্রব্যের এবং কারণ দ্রব্যগত গুণ, কার্ধ্য- 
দ্রব্যগত গুণের আরম্তভক হইয়া থাঁকে। বৈশেষিকেরা 
হরিদ্রা এবং চুৰ্ণের সংযোগে দ্রব্যান্তরের উৎপত্তি স্বীকার 
না করিয়াও পারেন। হরিদ্রা সংযোগে চুর্ণগত অব্যক্ত 
লৌহিত্যের পরিস্ফুটাবস্থা অর্থাৎ অনুভুত লৌহিত্যের 
উদ্ভৃতত্ব অবস্থা হয়, এরূপ স্বীকার করিলেও কোন ক্ষতি 
দেখা যায় না। গ্রীষ্মকালে শরীরে সূক্ষ্ম সূক্ষ্ম ঘৰ্ম্মকণিকার 
আবির্ভাব হয়, তৎকালে তালরৃন্ত সঞ্চালন করিলে শীত- 
লতা অনুভূত হয়। এ স্থলে তালবৃত্ত চালিত বায়ুর সংযোগ- 
বশতঃ শরীরস্থ ঘৰ্ম্মকণিকার শীতলতা অনুভব হইয়া 
থাকে। স্পন্ট দেখিতে পাওয়া যায় যে ঘৰ্ম্মাক্ত শরীরে 
তালৰৃন্ত সঞ্চালন বশতঃ যেরূপ শীতলতা অনুভূত হয়, 
অল্প অল্প স্বেদ কণিকাযুক্ত শরীরে সেরূপ শীতলতা 
অনুভূত হয় না। ঘৰ্ম্ম জলের শীতলতা পূর্বেও ছিল, 
ব্যজন বায়ু সংযোগে তাহার অভিব্যক্তি হয় মাত্ৰ সেইরূপ 
হরিদ্রা সংযোগে চূর্ণগত লৌহিত্যের অভিব্যক্তি হইবে, 
ইহাতে বিস্ময়ের বিষয় কিছু নাই। হরিদ্রা চূর্ণ সংযোগে 
দ্ব্যান্তরের উৎপত্তি স্বীকার করিলেও হুরিদ্রা সংযোগ- 
সহকারে চুর্ণণত লৌহিত্য কাৰ্ধ্য দ্ৰব্যে উদ্ধৃত লৌহিত্য 
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জন্মাইতে পারে। পক্ষান্তরে কারণ দ্রব্যে লৌহিত্য নাই, 
কারণ দ্রব্যের সংযোগ বিশেষে কার্ধ্য দ্রব্যে লৌহিত্যের 
উৎপত্তি হইয়াছে, অসৎ কার্ধ্যবাদী বৈশেষিকের পক্ষে 
ইহা স্বীকার করিলেও কোন ক্ষতির সম্ভাবনা নাই। কিন্তু 
সৎকার্ধ্যবাদী সাংখ্যের পক্ষে ইহা কতদূর সঙ্গত হয়, 
স্থধীগণ তাহার বিচার করিবেন। কেবল তাহাই নহে, 
কারণ দ্রব্যে গন্ধাদি গুণ নাই, অথচ কারণ দ্রব্যের 
সংযোগ বিশেষে কাব্য দ্রব্যে অবিদ্যমীনপূর্বব গন্ধাদি 
গুণের উৎপত্তি হয়, বিজ্ঞানভিক্ষুর এই সিদ্ধান্ত সৎকাৰ্য্য- 
বাদের মধ্যাদা কিরূপ রক্ষা করিতেছে, তাহাও স্থধীগণের 
বিবেচ্য । আরও বিবেচনা করা উচিত যে শুরু তন্তু হইতে 
শুরু পটের উৎপত্তি হইতেছে। তন্তুর সংযোগ বিশেষ 
পটরূপের কারণ নহে, তন্তর রূপই পটরূপের কারণ, 
তদ্বিষয়ে সন্দেহ হইতে পারে না। স্তৃতরাং বৈশেষিক 
আচার্য্যের যে মূল কারণে রূপাদির কল্পনা করিয়াছেন, 
তাহা নিতান্ত অসঙ্গত বলা যাইতে পারে না। বিশেষতঃ 
স্মজালনা নীক্িনম্জজহ্যা 

সাংখ্যচার্য্যদিগের মতে এই শ্রুতিটা প্রকৃতির প্রতি- 
পাদক। এই শ্রুতিতে স্পষ্ট ভাষায় প্রকৃতিকে লোহিত 
শুরু কৃষ্ণা বলা হইয়াছে । এ অবস্থায় প্রকৃতিতে কোন 
রূপ নাই এরূপ সিদ্ধান্ত কর! সঙ্গত কিনা, তাহাও 
স্থধীগণের বিবেচনীয়। সাংখ্যাচার্য্যেরা বলেন, 

ব্‌ । 
এই বিষ্ণুপুরাণ বাক্যে প্রকৃতিকে শব্দ স্পর্শ ও রূপাদি- 
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শুন্য বলা হইয়াছে। স্নতরাং প্রকৃতিতে রূপাদি গুণের 
অনুমান করা যাইতে পারে না। কিন্তু বৈশেষিক 
আচার্য্যের৷ বলিতে পারেন যে, এঁ বাক্যের তাৎপধ্য 
এই যে মূল কারণে উদ্ভুত রূপাদি নাই। তন্মাত্র দ্রব্যে 
অনুদ্ধৃত গন্ধাদির অস্তিত্ব সাংখ্যাচার্য্যেরাও স্বীকার করেন। 
সে যাহা হউক। মুল কারণ বিষয়ে সাংখ্য এবং 
বৈশেষিক দর্শনের মত কাছাকাছি সন্দেহ নাই। পুজ্যপাদ 
বিজ্ঞান ভিক্ষু সাংখ্যসারে বলিয়াছেন, 

নন্মন নগ্দিন্দীন্ান্দমন দাঘিনাব্তাহীনি সন্জলিহিন্মা- 
যানলিনি নব । যন্বাহিযব্যুন্মলন জাহক্থকুন্ান্ত দ্ঘিনী- 
ল্বান্রলাননী$জ্জাজ নিম্নদান্‌। 
ইহার তাৎপর্য এই যে, তাহা হইলে বৈশেষিকেরা যে 
পাৰ্থিবাদি পরমাণুকে জগতের মূল কারণ বলেন, মাংখ্যোক্ত 
প্রকৃতি তাহারই নামান্তর হইতেছে মাত্র। না, তাহা 
নহে। কারণ, বৈশেষিকেরা পার্থিবাদি পরমাণুতে গন্ধাদি 
গুণের সত্তা স্থতরাং পৃথিবীত্বাদি জাতির সত্তাও স্বীকার 
করেন। সাংখ্যেরা প্রকৃতিতে গন্ধাদি গুণের বা পৃথিবী- 
ত্বাদি জাতির অস্তিত্ব স্বীকার করেন না। এইজন্য 
বৈশেষিক মতের অপেক্ষা সাংখ্য মতের বিশেষত্ব 
থাকিতেছে। 

সাংখ্যের দ্বিতীয় পদার্থের নাম মহত্ত্ব । বুদ্ধি প্রজ্ঞা 
প্রভৃতি মহত্তত্বের নামান্তর । ইন্দ্রিয়ের সহিত বিষয়ের 
সম্বন্ধ হইলে বুদ্ধির বিষয়াকার পরিণাম বা বৃত্তি হয়, এ 
বৃত্তির নাম জ্ঞান। মলিন দর্পণে মুখ প্রতিবিন্বিত হইলে 
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দর্পণ মলিনিমার সহিত মুখের যেরূপ অতাত্বিক সম্বন্ধ 
হইয়া থাকে, সেইরূপ বুদ্ধিৰ্বতি রূপ-জ্ঞানের সহিত পুরুষের 
অতান্ত্বিক সম্বন্ধ হয়। এরূপ সম্বন্ধকে পুরুষের উপলব্ধি 
বলা যায়। এইরূপে সাংখ্যাচার্য্যের! বুদ্ধি জ্ঞান ও উপ- 
লক্ধির ভেদ স্বীকার করেন। গৌতম বলেন, 
বৃদিব্মবন্বিত্বীনলিন্যনঘান্নবন্‌। 

বুদ্ধি, উপলব্ধি ও জ্ঞান এগুলি একার্থক শব্দ। বুঝা যাই- 
তেছে, যে বুদ্ধির দ্রব্যত্ব এবং তাহার বৃত্তি, গৌতম স্বীকার 
করিতেছেন না । গৌতম ও কণাদের মতে বুদ্ধি উপলব্ধি 
বা জ্ঞান গুণপদার্থের অন্তর্গত। ন্যায় ভাষ্যকার বলেন 
যে অচেতন বুদ্ধির জ্ঞান এবং অকর্তা চেতনের উপলদ্ধি 
ইহ যুক্তিবিরুদ্ধ। বুদ্ধির জ্ঞান হইলে বুদ্ধি চেতন বলিয়! 
গণ্য হইতে পারে। শরীরে কিন্তু একটী মাত্র চেতন। 
বার্তিককার বলেন যে বুদ্ধি জানে চেতন উপলব্ধি করে 
ইহা অসঙ্গত। কেননা, অন্যের জ্ঞান অন্যে উপলব্ধি 
করিতে পারে না। 

ংখ্যের তৃতীয় পদার্থ অহঙ্কার তত্ব। অহঙ্কার তত্বও 
দ্রব্য পদাৰ্থ বলিয়া অঙ্গীকৃত। নৈয়ায়িক ও বৈশেষিক আচা- 
ধো্যরা আদে অহঙ্কার নামে কোন দ্রব্য মানেন না। সাংখ্য 
মতে অভিমান অহঙ্কারের অসাধারণ বৃতি। বৈশেষিকাদি 
মতে উহা! জ্ঞানবিশেষ মাত্ৰ সাংখ্যাচার্ধ্যদিগের মতে একা- 
দশেন্দ্ৰিয়, এবং পঞ্চতম্মাত্র অহঙ্কারের কাধ্য। পঞ্চতন্মাত্র 
হইতে পঞ্চবিধ পৃথিব্যাদি পরমাণু এবং পরমাণু হইতে 
স্কুল পৃথিব্যাদির উৎপত্তি হইয়াছে । নৈয়ায়িক ও বৈশেষিক 
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আচাৰ্য্যগণ ইন্দ্ৰিয় বৰ্গ মানিয়াছেন বটে, কিন্তু তাহাদের 
আহঙ্কারিকত্ব স্বীকার করেন নাই। মন অভৌতিক বটে, 
কিন্তু অপরাপর ইন্দ্রিযগুলি ভৌতিক স্থৃতরাং পৃথিব্যাদির 
অন্তর্গত। মন একটা স্বতন্ত্ৰ দ্রব্য পদার্থ। কোন কোন 
সাংখ্যাচার্্য একটা মাত্র অন্তঃকরণ মানিয়াছেন। কার্য্য- 
ভেদে নাঁমভেদ হওয়াতে এক অন্তঃকরণকেই মন বুদ্ধি ও 
অহঙ্কার শব্দে অভিহিত কর! হয়। এমতে অন্তঃকরণ 
কণাদের মনঃপদার্থ ভিন্ন আর কিছুই নহে। নৈয়ায়িক 
আচাৰ্য্যের| বলেন, চক্ষুরাদি ইন্দ্ৰিয় কুড্যাদি দ্বারা প্রতিহত 
হইয়া থাকে বলিয়া! কুড্যাদি-ব্যবহিত বস্তু গ্রহণ করিতে 
পারে না। এই জন্য ইন্দ্রিয় সকল ভৌতিক। কেননা, 
প্রতিঘাত ভৌতিক ধৰ্ম্ম । ইন্দ্ৰিয় সকল অভৌতিক অর্থাৎ 
আহঙ্কারিক হইলে তাহাদের প্রতিঘাত হইতে পারিত না । 
মন অভৌতিক পদার্থ, তদ্দারা ব্যবহিত বস্তুরও অনুমিতি 
হইয়া থাকে, মন অভৌতিক বলিয়| সমস্ত বিষয়ের গ্রহণে 
সমর্থ। চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় কিন্তু এক একটা মাত্র বিষয়ের 
গ্রহণ করিতে পারে। এতদ্বারা প্রতিপন্ন হইতেছে যে 
চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় ভৌতিক । তাহার! স্বস্ব প্রকৃতিরূপ-ভূতের 
গুণ গ্রহণে সমর্থ। ভ্রাণেন্দ্রিয় পার্থিব বলিয়া গন্ধের এবং 
চক্ষুরিন্দ্রিয় তৈজস বলিয়া রূপের গ্রহণ করিতে পারে 
ইত্যাদি । ইন্দ্রিয় সকল অভৌতিক হইলে মনের ন্যায় 
সমস্ত ইন্দ্রিয় সমস্ত বিষয়ের গ্রহণে সমর্থ হইত । বৈশে- 
ধিকাদিমতে পরমাণু অপেক্ষা সূক্ষ্ম বস্তু নাই, স্থতরাং 
তাহারা সাংখ্যানুমত পরমাণু অপেক্ষা সূক্ষ্ম তন্মাত্ৰ নামক 
২৯ 
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কোন বস্তুর অস্তিত্ব স্বীকার করেন না। পঞ্চ মহাঁভূত 
এবং আত্ম! সকলেই স্বীকার করেন। পরন্ত সাংখ্যাচার্য্যেরা 
পুরুষের কোন ধৰ্ম্ম মানেন না। তাঁহাদের মতে পুরুষ অসঙ্গ 
ও নির্লিপু। সংসার ও অপবর্গ বুদ্ধির, পুরুষের নহে। 
নৈয়ায়িক ও বৈশেষিক আচাধ্যের| তাহা স্বীকার করেন 
না। তাঁহাদের মতে সংসার ও অপবর্গ বাস্তবিক পুরুষের, 
পুরুষ ধৰ্ম্মাধৰ্ম্মাদি-গুণশালী এবং রাগদেষাদিযুক্ত। স্থৃতরাং 
পুরুষ অদর্গ ও নির্লিপ্ত নহে। 
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বৈশেষিক, নৈয়ায়িক এবং সাংখ্যাচার্ধ্যদিগের মতের 
সম্বন্ধে সংক্ষেপে আলোচনা কর! হইয়াছে। এখন কণাদের 
অনুমত পদার্থ বিষয়ে নব্য দার্শনিকগণ যেরূপ মত প্রকাশ 
করিয়াছেন, মে সম্বন্ধে কিঞ্চিৎ আলোচনা করা যাইতেছে। 
দার্শনিকেরা সাধারণতঃ স্বাধীন প্রকৃতি । তাহারা গতানু- 
গতিকের ন্যায় ব্যবহার করেন না। তাহাদের স্বাধীন 
চিন্তার বিলক্ষণ বিকাশ দেখিতে পাওয়| যায়। টীকাকার- 
গণ যে গ্রন্থের টীকা করিয়াছেন, প্রকারান্তরে সে গ্রন্থের 
খণ্ডন বা অনৌচিত্য প্রদর্শন করিতে কিছু মাত্র কুপ্ঠিত 
হন নাই। ব্যাখ্যেয় গ্রন্থের লক্ষণ এবং ব্যাখ্যা গ্রন্থের 
পরিক্কৃত লক্ষণের মধ্যে দিবা রাত্রি প্রভেদ বলিলে অত্যুক্তি 
হয় না। ব্যাখ্যেয় গ্রন্থের সংস্কৃত দ্বারা যেরূপ অর্থ প্রতীয়- 
মান হয়, ব্যাখ্যাকর্ভীরা তাহাতে দোষ প্রদর্শন পূৰ্ব্বক 
তাহার অন্যরূপ ব্যাখ্যা করিয়াছেন। অথচ ভাহাদের 
ব্যাখ্যাত অর্থ ব্যাখ্যেয় গ্রন্থের সংস্কৃত দ্বারা লব্ধ হয় না। 
তাদৃশ অর্থকে সচরাচর পারিভাষিক অর্থ বলা হইয়া 
থাকে। তন্বচিন্তামণিকার গঙ্গেশোপাধ্যায় স্পষ্ট ভাষায় 
গৌতমোক্ত লক্ষণের খণ্ডন করিয়াছেন। তার্কিক শিরোমণি 
পূজ্যপাদ রঘুনাথ নিঃশস্কচিত্তে কণাদের কতিপয় পদার্থ 
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খণ্ডন করিয়াছেন। তাহা অতি সংক্ষেপে প্রদর্শিত হই- 
তেছে। কণাদ নয়টা দ্রব্য পদার্থ মানিয়াছেন। তার্কিক 
শিরোমণি বিবেচনা করেন যে ক্ষিতি, অপৃ, তেজ, বায়ু ও 
আত্মা, এই পাঁচটা দ্রব্য পদার্থ মানিলেই সমস্ত অনুভব 
এবং ব্যবহারের উপপত্তি হইতে পারে। স্বতরাং নয়টা 
দ্রব্য পদার্থ মানিবার কারণ বা প্রয়োজন পরিলক্ষিত 
হয় না। তাহার মতে আকাশ, কাল ও দিক্‌ এই তিনটা 
দ্রব্য পদার্থ মানিবার কিছু মাত্র আবশ্যকতা নাই। ইহা 
ক্রমে প্রতিপাদিত হইতেছে । 

কণাদের মতে শব্দের সমবায়ি কারণ বা অধিকরণরূপে 
আকাশের সিদ্ধি সমর্থিত হইয়াছে। এক সময়ে অনেক 
প্রদেশে শব্দের উৎপত্তি হইতেছে, আকাশ শব্দের উৎ- 
পত্তির কারণ। আকাশ এক সময়ে অনেক প্রদেশে না 
থাকিলে এক সময়ে অনেক প্রদেশে শব্দের উৎপত্তি 
হইতে পারে না। এই জন্য আকাশ এক সময়ে অনেক 
প্রদেশে অবস্থিত ইহা অবশ্য স্বীকার করিতে হইবে। 
অতএব সিদ্ধ হইতেছে যে আকাশ বিভূ বা সৰ্ব্বগত, 
যাহা বিভু বা সর্ধবগত তাহা নিত্য। এই জন্য আকাশ 
নিত্য। শিরোমণি ভট্টাচার্য্য বলেন যে শব্দের অধিকরণ 
সর্বগত বা বিভু হইবে, তদ্বিষয়ে সন্দেহ নাই। কিন্তু 
তাহার জন্য আকাশ নামক পদার্থান্তর স্বীকারের প্রয়োজন 
হইতেছে না। কণাঁদের অভিমত আকাশের ন্যায় পরমাত্মা 
বা ঈশ্বর সর্বগত ও নিত্য। জন্য পদার্থ মাত্রের প্রতি 
ঈশ্বর নিমিত্ত কারণ, ইহা কণাদেরও অনুমত। শব্দও 
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জন্য পদাৰ্থ। অপরাপর জন্য পদার্থের ন্যায় ঈশ্বর শব্দেরও 
নিমিত্ত কারণ এ বিষয়ে মতভেদ নাই। অতএব ঈশ্বর 
যেমন শব্দের নিমিত্ত কারণ, সেইরূপ তিনিই শব্দের 
সমবায়ি কারণ, এবং শব্দের অধিকরণ ইহা স্বীকার করাই 
সঙ্গত। তজ্জন্য অতিরিক্ত আকাশ স্বীকার করিবার 
আবশ্যকতা হইতেছে না। 

আপত্তি হইতে পারে যে ঈশ্বর যেমন জন্য মাত্রের 
নিমিত্ত কারণ, সেইরূপ জীবাত্মার অদৃষ্টও জন্য মাত্রের 
নিমিত্ত কারণ। কেননা, জীবাত্মার ভোগের জন্যই 
জগতের সৃষ্টি হইয়াছে । জীবাত্মার ভোগ অদৃষ্ট জন্য। 
জগতের স্থষ্টিও অদৃষ্ট জন্য। জীবাত্মার ভোগপ্রয়োজক 
অদৃষ্ট না থাকিলে ভোগ্য বস্তুর সৃষ্টি হইতে পারে 
না। এই জন্য জীবাত্মার অদৃষ্ট, জন্য মাত্রের নিমিত্ত 
কারণ। শব্দও জন্য, অতএব জীবাত্মগত অদৃষ্ট শব্দেরও 
নিমিত্ত কারণ। এখন বিবেচনা করা উচিত, যে ঈশ্বর 
শব্দের নিমিত্ত কারণ বলিয়া তাহাকে শব্দের সমবায়ি 
কারণ বা অধিকরণ কল্পনা করিতে হইলে, জীবাত্নগত 
অদৃষ্ট শব্দের নিমিত্ত কারণ বলিয়া জীবাত্মাকেও শব্দের 
সমবাধি কারণ বা অধিকরণ কল্পনা কর! যাইতে পারে। 
জীবাত্াও ঈশ্বরের ন্যায় সৰ্ব্বগত ও নিত্য। কিন্ত ঈশ্বরের 
ন্যায় এক নহে। জীবাত্ম| নানা, দেহ ভেদে ভিন্ন ভিন্ন। 
পক্ষান্তরে, ঈশ্বরকেই শব্দের সমবায়ি কারণ এবং অধিকরণ 
স্বীকার করিতে হইবে, জীবাত্মাকে শব্দের সমবায়ি কারণ 
বা অধিকরণ স্বীকার করা যাইতে পারিবে না, ইহার কোন 
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হেতু নাই। স্থৃতরাং বিনিগমনা-বিরহ প্রযুক্ত ঈশ্বরের ন্যায় 
জীবাক্সাদিগকেও শব্দের সমবাষি কারণ এবং অধিকরণ 
স্বীকার করিতে হয়। তাহা হইলে ঈশ্বরের এবং অনন্ত 
জীবাত্মার শব্দ-সমবায়ি-কারণত্ব এবং শব্দাধিকরণত্ব স্বীকার 
করিতে হইতেছে । তদপেক্ষা বরং শব্দের সমবাঁয়ি কারণ, 
এবং অধিকরণরূপে আকাশ নামক পদার্থান্তরের কল্পন| 
করাই সমধিক সঙ্গত | 

এতছুত্তরে বক্তব্য এই যে আপভিটা ঠিক্‌ হয় নাই। 
কেননা, ঈশ্বর শব্দের নিমিত্ত কারণ ইহা! সর্বববাদী সিদ্ধ 
বলিয়া তাহাকে শব্দের সমবায়ি কারণ কল্পনা করা 
হইতেছে । তদনুসারে বিবেচনা করিতে গেলে বরং 
জীবাত্মগত অদৃষ্ট শব্দের নিমিত্ত কারণ বলিয়া জীবাত্মগত 
অদৃষ্ট শব্দের সমবায়ি কারণ এইরূপ কল্পনা করিবার 
আপত্তি হইতে পারে। আপাততঃ এরূপ আপত্তি হইতে 
পারিলেও উহা ভিত্তিশূন্য । করণ, অদৃষ্ট গুণপদার্থের 
অন্তর্গত। দ্রব্য পদার্থের অন্তর্গত নহে। দ্রব্য ভিন্ন 
কোন পদার্থই সমবায়ি কারণ হয় না। স্থুতরাং 
জীবাত্মগত অদৃষ্ট শব্দের সমবায়ি কারণ হইবে, এ 
আপত্তি উঠিতেই পারে না । জীবাত্মগত অদৃষ্ট শব্দের 
নিমিত্ত কারণ, অতএব জীবাত্ম৷ শব্দের সমবায়ি কারণ 
হইবে, এরূপ কল্পনা হইতে পাঁরিলেও তাহার কোন 
প্রমাণ নাই। অর্থাৎ অদৃষ্ট শব্দের কারণ বলিয়া অদৃষ্টের 
আশ্রয়ও শব্দের কারণ হইবে, ইহার কোন প্রমাণ 
নাই। গৃহগত প্রদীপ প্রকাশের হেতু বলিয়া গৃহও 
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প্রকাশের হেতু হইবে, ঈদৃশ কল্পনার অসমীচীনত| 
বুবাইয়| দিতে হইবে না। কেবল শব্দের নহে, জীবাত্নগত 
অনৃষ্ট ঘটপটাদিরও নিমিত্ত কারণ। জীবাত্মগত অদৃষ্ট 
শব্দের নিমিত্ত কারণ বলিয়| জীবাত্নাকে শব্দের সমবায়ি 
কারণ বলিতে হইলে ঘটপটাদির সমবায়ি কারণও বলিতে 
হয়। এরূপ কল্পনা কতদূর সঙ্গত, স্নধীগণ তাহার 
বিচার করিবেন। বিশেষতঃ জীবাত্মা শব্দের সমবায়ি 
কারণ হইলে শব্দের অধিকরণও হইবে। তাহা হইলে 
্মস্থ যল্ছনান্‌ অর্থাৎ আমি শব্দের অধিকরণ, আমাতে 
শব্দ রহিয়াছে, এরূপ অনুভব হইতে পারে। তাহা হয় 
না। অতএব জীবাত্ম| নহে, পরমাত্্ী বা ঈশ্বর শব্দের 
সমবায়ি কারণ এবং অধিকরণ, ইহা বলাই সঙ্গত হইবে। 
ঈশ্বর শব্দের অধিকরণ হইলে কোন অনুপপন্তি হয় 
না। সুতরাং তজ্জন্য আকাশ পদার্থের অঙ্গীকারের কিছু 
মাত্র আবশ্যকতা নাই। 

একটী কথা জিজ্ঞাস্য হইতে পারে যে বৈশেষিক মতে 
কর্ণচ্ছিদ্রযুক্ত আকাশের নাম শ্রবণেন্দ্িয়। আকাশ 
অঙ্গীকৃত না হইলে কাহাকে শ্রবণেন্দিয় বলা হইবে? 
অতএব অন্য কারণে না হউক্‌, অন্ততঃ শঅঁবণেন্দরিয়ের 
অনুণারেধ আকাশের অঙ্গীকার করা আবশ্যক হইতেছে। 
এতদুত্তরে বক্তব্য এই যে শ্রবণেক্দ্িয়ের জন্যও আকাশ 
স্বীকার করা অনাবশ্যক। আকাশের ন্যায় ঈশ্বরও সর্বগত। 
আকাশের ন্যায় ঈশ্বরও কর্ণচ্ছিন্র প্রদেশে বিদ্যমীন। 
স্থতরাং কর্ণচ্ছিদ্রযুক্ত ঈশ্বরকে আবণেন্ৰিয় বলিলেও কোন 
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দোষ হইতে পারে না। অতএব শ্রবণেক্দ্রিয়ের জন্যও 
আকাশ স্বীকার করিবার আবশ্যকতা হইতেছে না। 

আকাশ পদার্থ স্বীকার না করিয়াও যেরূপে ব্যবহারের 
উপপত্তি করিতে পার! যায় তাহা প্রদর্শিত হইল। এখন 
কালাদি পদার্থ স্বীকার না করিলেও যেরূপে ব্যবহারের 
উপপত্তি হইতে পারে, তাহা প্রদর্শিত হইতেছে। 

হুহ্ানী ঘন: অর্থাৎ এখন ঘট আছে ইত্যাদি প্রতীতি 
নির্বাহের জন্য কাল নামক পদার্থান্তর অঙ্গীকৃত হইয়াছে। 
কেননা, হুকানী মত! ইত্যাদি প্রতীতিতে উপস্থিত সুর্য্যপরি- 
স্পন্দ ঘটাদির অধিকরণরূপে ভামমান হইতেছে। সূর্ধ্যপরি- 
স্পন্দের সহিত ঘটাদির সম্বন্ধ না থাকিলে সুধ্যপরিষ্পন্দ 
ঘটাদির অধিকরণ হইতে পারে নাঁ। সূ্্যপরিষ্পন্দের 
সহিত ঘটাদির সাক্ষাৎ কোনরূপ সম্বন্ধ নাই । কাল নামক 
পদার্ধান্তর সূর্ধযপরিষ্পন্দের সহিত ঘটাদির সম্বন্ধ সম্পাদন 
করে। কাল বিভু, সুতরাং দূর্ধ্যমগ্ডল ও ঘটাদি উভয়ের 
সহিত তাহার সম্বন্ধ আছে। অতএব তদ্দারা সুর্য্যপরি- 
স্পন্দের সহিত ঘটাদির সম্বন্ধ সম্পন্ন হইতে পারে। 
বৃক্ষাগ্রস্থিত ফলের সহিত ভূতলস্থ মনুষ্যের সাক্ষাৎ কোন 
সম্বন্ধ নাই। কিন্তু ভূতলম্থ মনুষ্য অঙ্কুশ দ্বারা বৃক্ষাগ্রস্থিত 
ফলের আহরণ করিতে সমর্থ হয়। এস্থলে ফল ও মনুষ্য 
এই উভয়-সংযুক্ত অঙ্কুশ, ফলের সহিত মনুষ্যের পরম্পরা 
সম্বন্ধ ঘটাইয়া দেয়। প্রকৃত স্থলেও সূৰ্য্যমণ্ডল ও ঘটাদি 
এই উভয় সংযুক্ত কাল, সূর্ধ্যপরিষ্পন্দ এবং ঘটাদির 
পরম্পর৷ সম্বন্ধ ঘটাইয়| দেয়। তার্কিক শিরোমণি বলেন 
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যে ঈশ্বর দ্বারাই সূৰ্য্যপরিম্পন্দ এবং ঘটাদির সম্বন্ধ হইতে 
পারে বলিয়| কাল নামক পদার্থান্তর অঙ্গীকার করিবার 
কোন প্রয়োজন হইতেছে ন|। 

কণাদের মতে দূরত্ব এবং নিকটত্ব ব্যবহারের কারণরূপে 
দিক্‌ পদার্থ অঙ্গীকৃত হইয়াছে । পাটলীপুভ্র হইতে গয়া 
অপেক্ষা কাশী দূর। এস্থলে পাটলীপুতঅ ও গয়ার মধ্যে 
যে সংযোগ-পরম্পরা আছে, পাটলীপুভ্র ও কাশীর মধ্যে 
তদপেক্ষা অধিক সংযোগ্পরম্পরা আছে সন্দেহ নাই। 
সংযোগের ভূয়ন্ত্ব বশতঃ দুর ব্যবহার এবং সংযোগের অল্পত্ব 
বশতঃ নিকট ব্যবহার হইয়া থাকে । যাহা দূর এবং যাহা 
হইতে দূর, তদুভয়ের সহিত সংযোগ-বহুত্বের কোনরূপ 
সম্বন্ধ অবশ্য অপেক্ষণীয়। এস্থলেও সংযোগ-বহুত্বের সহিত 
উক্ত স্থানছয়ের সাক্ষাৎ কোন সম্বন্ধ নাই। স্বতরাং পরম্পরা 
সম্বন্ধ স্বীকার করিতে হইবে । যে পদার্থ উভয় স্থানের 
সহিত সংযুক্ত, সেই পদাৰ্থই উভয়ের সম্বন্ধের ঘটক 
হইতে পারে। তাহাই দিক্‌ পদার্থ। এবং, সাক্া ঘত: 
অর্থাৎ পূর্বদিকে ঘট ইত্যাদি প্ৰতীতি অনুসারেও দিক্‌ 
পদার্থ স্বীকার করিতে হয়। কেননা, দিক্‌ পদার্থ না 
থাকিলে সান্যা অর্থাৎ পূর্বদিকে এইরূপ প্রতীতিই হইতে 
পারে না। তার্কিক শিরোমণি বলেন যে দূরত্বাদি বুদ্ধি 
এবং মাস্যাঁ ভু: ইত্যাদি প্ৰতীতি পরমেশ্বর দ্বারাই সম্পন্ন 
হইতে পারে। তজ্জন্য দিক্‌ নামক পদার্থান্তর স্বীকার 
করিতে হয় না। 

আপত্তি হইতে পারে যে ছুহানী ভরত: এবং মাত্মা 
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স্ব: এ ছুইটী প্রতীতি এক বস্তু বিষয়ক নহে, কিন্তু স্বহা 
ও দ্রাস্মা এই প্রতীতিদ্বয়ের বিষয় ভিন্ন ভিন্ন বস্তু, ইহা 
অনুভব সিদ্ধ। সুতরাং এক পরমেশ্বর দ্বারা উভয়বিধ 
প্রতীতির উপপাঁদন করিতে গেলে অনুভব-বিরোধ উপস্থিত 
হয়, অতএব অনুভবের অনুরোধে কালপদার্থ ও দিক্‌ 
পদার্থ স্বীকার করা উচিত। এতদুত্তরে বক্তব্য এই যে 
পদার্থ এক হইলেও উপাধি-ভেদে বা নিমিত্ত-ভেদে ভিন্ন 
ভিন্ন প্ৰতীতি এবং ব্যবহারের হেতু বা বিষয় হইতে পারে, 
ইহা অবিসংবাঁদী সত্য। দেখিতে পাওয়া যায় যে, 
এক দেবদত্ত পিতা, পুত্ৰ, ভ্রাতা, গুরু, শিষ্য প্রভৃতি নানা- 
বিধ প্রতীতির বিষয় এবং নানাবিধ ব্যবহারের হেতু হইয়া 
থাকে। একটী সংখ্যাসূচক রেখা ভিন্ন ভিন্ন স্থানে নিবেশিত 
হইয়া এক, দশ, শত, সহস্ৰ, অযুত, লক্ষ ইত্যাদি নানাবিধ 
প্রতীতির বিষয় এবং নান! প্রকার ব্যবহারের হেতু হইয়| 
থাকে, ইহা সকলেই স্বীকার করিবেন। সেইরূপ পরমেশ্বর 
এক হইলেও উপাধি ভেদে বা নিমিত্ত ভেদে দুহালী ও 
স্রাত্সা ইত্যাদি নানাবিধ প্রতীতির বিষয় এবং বিবিধ 
ব্যবহারের হেতু হইতে পারেন। ইহাতে কোনরূপ 
আপত্তি উঠিতে পারে না। কণাদের মতেও ইহা অস্বী- 
কার করিবার উপায় নাই। তাহার মতে কাল পদার্থ 
একটা মাত্র, এবং দিক্‌ পদাৰ্থও একটা মাত্র। কাল ও 
দিক্‌ প্রত্যেকে নান। নহে। কিন্তু ছুৱানী ঘতা লহানীঁ 
স্ব; অর্থাৎ এখন ঘট তখন ঘট, এবং দাহ্যাঁ ভুত; দনীস্যা 
সত: অর্থাৎ পূর্বদিকে ঘট পশ্চিমদিকে ঘট ইত্যাদি 
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প্রতীতিগুলি ভিন্ন ভিন্ন বস্তু বিষয়ক ইহা! অনুভব-সিদ্ধ । 
ছুত্বানী ও নহালী এই উভয় প্রতীতির বিষয় এক কাল 
নহে ভিন্ন ভিন্ন কাল। এবং দ্ৰাত্মা ও দনীব্যাঁ এই 
প্রতীতি ছয়ের বিষয় এক দিক্‌ নহে ভিন্ন ভিন্ন দিক্‌। 
কণাদের মতে কিন্তু কাল পদার্থ ও দিক্‌ পদার্থ প্রত্যেকে 
এক এক, অনেক নহে। এই জন্য কণাদ সিদ্ধান্ত করিয়া- 
ছেন, যে কাল পদার্থ এবং দিক্‌ পদার্থ প্রত্যেকে এক এক 
হইলেও অর্থাৎ নানা না হইলেও উপাধি ভেদে নানাবিধ 
প্রতীতির বিষয় এবং অনেকবিধ ব্যবহারের হেতু হইয়। 
থাকে। কণাদের মতে যেমন কাল ও দিক্‌ প্রত্যেকে এক 
হইয়াও উপাধি ভেদে নানীরূপে প্রতীত ও ব্যবহৃত হয়, 
তার্কিক শিরোমণির মতেও সেইরূপ পরমেশ্বর এক হইলেও 
উপাধি ভেদে নানারূপে প্রতীত ও ব্যবহৃত হইবেন, ইহাতে 
আপত্তি হইবার কোন কারণ নাই। ইহা স্বীকার না 
করিলে হুহানী ঘত: নহানী ঘত: ইত্যাদি প্রতীতি অনু- 
সারে কালের এবং দ্রাস্থা ঘ্ত; মনীস্মা অত: ইত্যাদি 
প্রতীতি অনুসারে দিকেরও নানাত্ব স্বীকার করিতে হয়। 
উপাধি ভেদে এক কাল ও এক দিক্‌ দ্বারা নানা ব্যবহার 
হইতে পারিলে এক পরমেশ্বর দ্বারা কেন তাহা হইতে 
পারিবে না ; তাহার কোন হেতু নাই। 

কালের সম্বন্ধে আরও একটা কথা বিবেচ্য আছে, 
তাহার আলোচনা করা যাইতেছে। ক্ষণ, লব, নিমেষ, 
মুহুর্ত, যাম, অহোরাত্র, পক্ষ, মাসাদি ভেদে কাল 
অনেকরূপে ব্যবহৃত হয়। তন্মধ্যে লবাদি পর পর 
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বিভাগগুলি ক্ষণের দ্বারা উপপাদিত হয়। যেমন দুই ক্ষণে 
এক লব, ছুই লবে এক নিমেষ ইত্যাদি। কিন্তু ক্ষণ 
কাহাকে বলা যাইবে? কি উপাধি দ্বারা ক্ষণ ব্যবহার 
হইবে? তাহা নির্ণয় করা আবশ্যক। বৈশেষিক 
আচার্যের! বলেন যে, কৰ্ম্মই ক্ষণ ব্যবহারের হেতু বা 
উপাধি। বৈশেষিক মতে কৰ্ম্ম বা ক্রিয়া ক্ষণচতুফ্টয়স্থায়ী। 
যে ক্ষণে কৰ্ম্মেরন উৎপত্তি হয়, সেই ক্ষণ হইতে আরম্ভ 
করিয়া চতুর্থ ক্ষণ পর্য্যন্ত কৰ্ম্ম থাকে, পঞ্চম ক্ষণে তাহা 
বিনষ্ট হয়। যে আধারে কর্মের উৎপত্তি হয়, সেই 
আধারের পূৰ্ব সংযোগ নাশ, এবং অপর সংযোগের 
উৎপাদন কর্মের কার্ধ্য। প্রথম ক্ষণে কৰ্ম্মের উৎপত্তি, 
দ্বিতীয় ক্ষণে পূৰ্ব সংযুক্ত দ্রব্যের সহিত বিভাগ, তৃতীয় 
ক্ষণে পূৰ্ব্ব সংযোগ নাশ, চতুর্থ ক্ষণে উত্তর সংযোগের 
উৎপত্তি, এবং পঞ্চম ক্ষণে কর্মের নাশ হয়, ইহা বৈশেষিক 
আচাধ্যদিগের প্রক্রিয়া । এই প্রক্রিয়ার প্রতি নির্ভর করিয়া 
তাহার! বলেন যে বিভাগ-গ্রাগভাবাবচ্ছিন্ন কৰ্ম্মই ক্ষণ 
ব্যবহারের হেতু বা উপাধি। অর্থাৎ তাদৃশ কৰ্ম্ম বিশিষ্ট 
কাল ক্ষণশব্দ-বাচ্য । যে কাৰ্য্য উৎপন্ন হয, উৎপত্তির 
পূৰ্ব্বে তাহার প্রাগভাব থাকে । যে ক্ষণে কৰ্ম্মের উৎপত্তি 
হইয়াছে, তাহার পরক্ষণে বিভাগ হইবে, হৃতরাং কর্ম্মোৎ- 
পত্তির পরক্ষণে বিভাগই থাকিবে, বিভাগের প্রাগভাব 
থাকিবে না। কর্মের উৎপত্তি ক্ষণে বিভাগের প্রাগভাব 
আছে। বিভাগের প্রাগভাব যেরূপ কর্মের উৎপত্তি ক্ষণে 
আছে, সেইরূপ কর্মের উৎপত্তি ক্ষণের পূর্বেও আছে বটে, 
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কিন্তু তৎকালে কৰ্ম্ম নাই। অতএব কেবল বিভাগের 
প্রাগভাব ক্ষণ ব্যবহারের হেতু হইতে পারে না। কেননা, 
কৰ্ম্ম ক্ষণচতুষ্টয়স্থায়ী, বিভাগ-প্রাগভাব বিভাগোৎপত্তির 
সমস্ত পূৰ্ব্বকালে স্থায়ী। এই জন্য বিভাগ-প্রাগভাবাবচ্ছিনন, 
কিনা, বিভাগ-প্রাগতাব-বিশিষ্ট কৰ্ম্ম, ক্ষণ ব্যবহারের হেতু, 
ইহা! বলিতে হইতেছে। অৰ্থাৎ বিভাগ-প্রাগভাব এবং 
কৰ্ম্ম, এই দুইটী মিলিত হুইয়া ক্ষণ ব্যবহার সম্পাদন 
করে। ৰ 

ইহার বিপক্ষে অনেক বলিবার আছে। কিন্তু 
বোধ হয় অধিক না বলিয়া একটা কথা বলিলেই যথেষ্ট 
হইবে। প্রথম ক্ষণে কর্মের উৎপত্তি দ্বিতীয় ক্ষণে 
বিভাগের উৎপত্তি, এই সিদ্ধান্তই উক্ত কল্পনার অর্থাৎ 
বিভাগ-প্রাগভাবাবচ্ছিন্ন কৰ্ম্ম ক্ষণোপাধি বা ক্ষণ ব্যবহারের 
হেতু এই কল্পনার মূল ভিত্তি। উক্ত সিদ্ধান্ত কিন্তু ক্ষণ- 
নিৰ্বাহ, স্থৃতরাং ক্ষণপদার্থের নিশ্চয়-সাপেক্ষ। অতএব এ 
সিদ্ধান্ত অবলম্বনে বিভাগ-প্রাগভাবাবচ্ছিন্ন কৰ্ম্ম ক্ষণোপাধি 
ইহ| বলা যাইতে পারে না। কৰ্ম্ম যে অবস্থাতে বিভাগ 
জন্মাইবে, সেই অবস্থার জন্যও অন্যবিধ ক্ষণোপাধি স্বীকার 
করিতে হইবে । অতএব ইহা বলাই সঙ্গত যে, যে সকল 
পদাৰ্থ বস্তুগত্যা ক্ষণিক, তাহারাই ক্ষণোপাধি। অর্থাৎ 
ক্ষণৌপাধি বা ক্ষণ অতিরিক্ত স্বীকার করাই উচিত। 
& অতিরিক্ত ক্ষণপদার্ঘগুলি বস্তুগত্যা ক্ষণিক। এইরূপে 
ক্ষণপদাৰ্থগুলি অতিরিক্ত স্বীকার করিতে হইলে তদ্বারাই 
সমস্ত ব্যবহারের উপপত্তি হইতে পারে বলিয়া অতিরিক্ত 
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কাল পদার্থ স্বীকার করিবার কোন প্রয়োজন হইতেছে 
না। ুহানী ঘ্ঠ: কিনা এক্ষণে ঘট, নহানী সতত; কিনা 
সেক্ষণে ঘট ইত্যাদিরূপে ক্ষণপদার্থ দ্বারাই সমস্ত ব্যবহার 
সম্পন্ন হয়। অতএব কালপদার্থ স্বীকার অনাবশ্যক । 

কণাদের মতে মন একটা স্বতন্ত্ৰ দ্রব্য পদার্থ। তার্কিক 
শিরোমণি বলেন যে তাহা নহে। মন সুক্ষ ভূত মাত্ৰ | 
অতিরিক্ত দ্রব্য পদার্থ স্বীকার করিবার কোন প্রয়োজন 
নাই। জ্ঞানদ্বয়ের যৌগপদ্য বারণের জন্য এবং স্বখাদি 
প্রত্যক্ষের করণরূপে মন স্বীকার করিতে হইবে সত্য, 
কিন্তু তাহা যে অতিরিক্ত দ্রব্য হইবে, তাহার কোন 
প্রমাণ নাই। অতএব বহিরিন্দ্রিষ সকল যেমন ভৌতিক, 
অন্তরিন্দ্রিয় অর্থাৎ মনও সেইরূপ ভৌতিক। এইরূপে 
কণাদের অঙ্গীকৃত নয়টা দ্রব্য পদার্থ, তার্কিক শিরোমণি 
পাঁচটীতে পর্যবসিত করিয়াছেন। অর্থাৎ তার্কিক শিরো- 
মণির মতে ক্ষিতি, অপ্‌, তেজ, বায়ু ও আত্মা এই পাঁচটা 
মাত্র দ্ৰব্য পদার্থ। 

বৈশেষিক এবং নৈয়াধ়িক আচাৰ্ধ্যগণ পরমাণু ও 
দ্যণুক স্বীকার করিয়া থাকেন। ভৌতিক সূক্ষ্মতমাঃশ 
অর্থাৎ যাহা অপেক্ষা সুক্ম অংশ হইতে পারে না, 
তাহার নাম পরমাণু কিনা পরম সুক্ষ । দুইটা পরমাণুর 
সংযোগে দ্যণুকের এবং তিনটা দ্ব্যমুকের সংযোগে ত্ৰ্যণু 
কের বা ব্রমরেণুর উৎপত্তি হয়। ত্র্যগুকের অপর নাম 
ক্রটি, ত্ৰুটি চাক্ষুষ দ্রব্য। জালরন্ধে সূর্য্য কিরণ প্রবিষ্ট 
হইলে ধুলীর ন্যায় সূক্ষ্ম সুক্ষ্ম যে পদার্থ দেখিতে পাওয়া 
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যায়, তাহাই ক্রটি। মনু বলিয়াছেন যে জালান্তর গত 
সূৰ্য্য রশ্মিতে যে সূক্ষ্ম বেণু দৃষ্ট হয়, তাহা প্রথম পরিমাণ 
তাহার নাম ত্রসরেণু। 

ভ্রসরেণু চাক্ষুষ দ্রব্য, স্ততরাং সাবয়ব ও মহৎ | 
কেননা, সাবয়ব এবং মহৎ না হইলে দ্রব্য প্রত্যক্ষ হয় না। 
ঘটাদি দ্রব্য চাক্ষুষ অথচ সাবযব। ত্রসরেণুও চাক্ষুষ দ্ৰব্য 
অতএব তাহাও সাবয়ব। ভ্রপরেণুর অবয়ব দ্যগুক। ঘট 
মহৎ দ্রব্য, তাহার অবয়ব কপাল সাবয়ব। ত্রপরেণুও . 
মহৎ দ্রব্য তাহার অবয়ব দ্বাণুকও মাবয়ব হইবে। 
দ্ব্যথুকের অবয়ব পরমাণু। এইরূপে পূর্ববাচার্যেরা ছ্যণুক 
ও পরমাণুর অনুমান করিয়াছেন। 

তার্কিক শিরোমণি বলেন এ অনুমান ঠিক নহে। 
কারণ, এ সকল হেতু অপ্রয়োজক। উহাদের বিপক্ষ- 
বাধক তর্ক নাই। অর্থাৎ চাক্ষুষ দ্রব্য অবশ্যই সাবয়ব হইবে, 
মহৎ দ্রব্যের অবয়ব সাবয়ব হইতেই হইবে, ইহার কোন 
প্রমাণ নাই। ইহ! অস্বীকার করিলে বক্ষ্যমাণরূপে পর- 
মাণুরও সাবয়বত্ব অনুমান করা যাইতে পারে। ঘট মহৎ 
দ্রব্য, তাহা দাবয়ব। ঘটের অবয়ব কপাল তাহাও সাবয়ব। 
কপালের অবয়ব পিণ্ড, তাহারও অবয়ব দেখিতে পাওয়া যায় । 
তদনুসারে অনুমান করা যাইতে পারে যে ত্রদরেণু মহৎ 
দ্রব্য তাহ! ঘটের ন্যায় সাবয়ব। ভ্রসরেণুর অবয়ব দ্যণুক ; 
মহৎ দ্রব্যের অবয়ব, তাঁহাও ঘটাবয়ব-কপালের ন্যায় 
সাবয়ব। মহৎ দ্ৰব্য ত্রসরেণুর অবয়বের (দ্ব্যগুকের) অবয়ব 
পরমাণু, তাহাও কপালের অবয়ব পিণ্ডের ন্যায় সাবয়ব 


২৪০ প্রথম বৰ্ষের উপসংহার। 


হইবে। এইরূপে পরমাণুর অবয়বের এবং তদবয়ব-পরম্পরার 
অনুমান করা যাইতে পারে। পূর্ববাচার্য্েরা পরমাণুর 
অবয়ব স্বীকার করেন না। তাহারা অগ্রয়োজক অর্থাৎ 
বিপক্ষবাধক তর্ক নাই বলিয়া এ হেতু অগ্রাহ্য করিয়াছেন। 
ত্রসরেণুর অবয়বের অনুমানও এ কারণে অপ্রমাণ বলিয়া 
নিশ্চিত হইতে পারে। দ্রব্যের অবয়বধারার কোন স্থানে 
বিশ্রাম মানিতে হইবে। অর্থাৎ স্থূল দ্রব্যের অবয়ব-ধারা 
বিভাগ করিতে গেলে পরিশেষে ঈদৃশ অবয়বে উপনীত 
হইতে হইবে যে যাহার আর বিভাগ হইতে পারে না। 
তাহা অবশ্য নিরবয়ব। তাহাই অবয়ব-ধারার বিশ্রাম স্থান। 
ূর্ববাচাধ্যদিগের মতে তাহা পরমাণু। তার্কিক শিরোমণির 
মতে তাহা ত্রুটি বা ত্রসরেণু। ক্রটি প্রত্যক্ষ দ্রব্য বলিয়া 
সকলেরই স্বীকাৰ্য্য। পরমাণু এবং দ্ব্যণুক অপ্রত্যক্ষ অথচ 
তাহাদের অনুমান করিবার বিশিষ্ট হেতু নাই বলিয়া 
তার্কিক শিরোমণি তাহা স্বীকার করিতে প্রস্তুত নহেন। 
বৈশেষিক মতে অনুদ্ধুত রূপাদি গুণ অঙ্গীকৃত হইয়াছে। 
চক্ষুরিন্দ্রিয় তৈজম, তাহার রূপ অনুভুত বলিয়া তাহা 
প্রত্যক্ষ হয় না। উত্তপ্ত ভর্জন কপালে হস্ত প্রদান করিলে 
হস্ত দগ্ধ হইয়| যায়। স্থতরাং তাহাতে অগ্নি আছে। 
অথচ অগ্নি দেখিতে পাওয়া যায় না। তাহার কারণ এই 
যে এঁ অগ্নির রূপ অনুদ্ভুত। উদ্ভূতরূপ ভিন্ন দ্রব্যের 
প্রত্যক্ষ হয় না। তার্কিক শিরোমণি বলেন যে অতীন্দ্রিয 
অর্থাৎ অপরিদৃষ্ট অনুষ্ভূত রূপাদি কল্পনা করিবার কোন 
প্রমাণ নাই প্রত্যুত তাহা কল্পনা করিবার বাধক প্রমাণ 
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বুহিয়াছে। অভাব প্রত্যক্ষ হয় এ বিষয়ে বৈশেষিক 
আঁচাধ্যদিগের মতভেদ নাই। গৃহে ঘট ন! থাকিলে চক্ষু 
উন্মীলন করিলেই দেখিতে পাওয়া যায় যে গৃহে ঘট নাই । 
উক্তরূপে ঘটের অভাব প্রত্যক্ষ হয় বটে, কিন্তু পরমাণুর 
অভাব প্রত্যক্ষ হয় না। কেননা, পরমাণু থাকিলেও তাহা 
দেখিবার উপায় নাই । কারণ, পরমাণু অতীন্ৰিয়, প্রত্যক্ষ- 
যোগ্য নহে। তবেই বুঝা যাইতেছে যে যাহা প্রত্যক্ষ হইবার 
যোগ্য, যাহার প্রত্যক্ষ হইতে পারে, তাহারই অভাবের 
প্রত্যক্ষ হয়। যাহা প্রত্যক্ষের যোগ্য নহে যাহার প্রত্যক্ষ 
হইতে পারে না, তাহার অভাবেরও প্রত্যক্ষ হয় ন৷ ৷ অর্থাৎ 
যে অভাবের প্রতিযোগী প্রত্যক্ষ যোগ্য নহে, সে অভাবের 
প্রত্যক্ষ হয় না। অনুভূত রূপাদি মানিতে হইলে তাহা 
অবশ্য প্রত্যক্ষ যোগ্য হইবে না স্বতরাং রূপাভাবের 
প্রত্যক্ষ হইতে পারে না। কেননা, রূপাভাবের প্রতিযোগী 
রূপ। অনুভূত রূপ মানিলে ইহা অবশ্য বলিতে হইবে 
যে সমন্তরূপ প্রত্যক্ষ যোগ্য নহে। কতকগুলি রূপ 
প্রত্যক্ষ যোগ্য, কতকগুলি রূপ প্রত্যক্ষের অযোগ্য । 
পক্ষান্তরে যোগ্য অধোগ্য সমস্তরূপ, রূপাভাবের প্রতি. 
যোগী । স্বতরাং রূপাভাব অযোগা-প্রতিযোগি-ঘটিত 
বলিয়া তাহার প্রত্যক্ষ হইতে পারে না। অথচ নামী কথ 
নাহি অর্থাৎ বায়ুতে রূপ নাই, ইত্যাদি প্রত্যক্ষ সর্বজন 
প্রদিদ্ধ। অতীন্দরিয় রূপাদি থাকিলে তাহা হইতে পারে 
না। অতএব অতীন্দ্রির রূপাঁদি নাই। 

কণাদ পৃথকৃত্ব নামে একটী গুণ স্বীকার করিয়াছেন। 
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পৃথকৃত্ব গুণ, স্ম্রমন্মান্‌ ছঘজ্‌ অর্থাৎ ইহ! ইহা হইতে 
পৃথক্‌ এই প্রতীতি-পিদ্ধ। তার্কিক শিরোমণি বলেন যে 
পৃথকৃত্ব গুণান্তর নহে। উহা! ভেদ বা অন্যোন্যাভাব মাত্র । 
স্মঘলক্মান্‌ ঘঘন্, ইহার অর্থ এই যে ইহা ইহা হইতে 
ভিন্ন। তাৰ্কিক শিরোমণির মতে কণাদের অঙ্গীকৃত পরত্ব 
অপরত্ব নামক ছুইটা গুণ স্বীকার করিবারও আবশ্যকতা 
নাই। পরত্ব ও অপরত্ব দ্বিবিধ দৈশিক এবং কালিক। 
দৈশিক পরত্ব দূরত্ব কালিক পরত্ব জ্যেষ্ঠ, দৈশিক অপরত্ব 
নিকটত্ব কালিক অপরত্ব কণিষ্ঠত্ব। তার্কিক শিরোমণি 
বিবেচনা করেন যে দুরত্ব কিনা সংযোগ-ভূয়স্বু, জোষ্ঠত্ব 
কিনা পূৰ্ব্বকালে উৎপত্তি মাত্র। ইহার বৈপরীত্যে নিকটত্ব 
ও কনিষ্ঠত্ব বুঝিতে হইবে। যে পূৰ্ব্বে জন্মিয়াছে সে জ্যেষ্ঠ 
যে পরে জন্মিয়াছে সে কনিষ্ঠ। 

কণাদের মতে বিশেষ একটা স্বতন্ত্র পদার্থ। উহা 
নিত্য-দ্রব্যের পরস্পর ব্যাৰ্বভির বা ভেদের হেতু । ঘটাদি- 
রূপ অন্ত্যাবয়বী হইতে আরম্ভ করিয়! দ্যণুক পর্য্যন্ত দ্ৰব্য 
সকলের পরস্পর ভেদ, তাঁহাদের অবয়ব-ভেদে সম্পন্ন হয়। 
কিন্তু পরমাণু প্রভৃতি নিরবয়ৰ দ্রব্যেরও পরস্পর ভেদ 
আছে। তাহাদের পরস্পর ভেদক কোন ধৰ্ম্ম অবশ্য থাকিবে। 
মুদ্গ পরমাণু হইতে মাষ পরমাণু অবশ্য ভিন্ন। বিশেষ 
পদার্থই তাহাদের ভেদক। মুদ্গা পরমাণুতে যে বিশেষ 
পদার্থ আছে, মাষ পরমাণুতে তাহা নাই, মাষ পরমাণুতে 
যে বিশেষ পদার্থ আছে মুগ পরমাণুতে তাহা নাই। 
এইরূপে মাষ পরমাণু এবং মুদগ পরমাণু পরস্পর ভিন্ন। 
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তাকিক শিরোমণি বলেন বিশেষ পদাৰ্থ মানিবার কিছু 
প্রয়োজন নাই। নিরবয়ব দ্রব্য বা নিত্য দ্রব্য স্বতই পরস্পর 
ভিন্ন এইরূপ স্বীকার করিলেই কোন অনুপপত্তি থাকে ন| । 
স্থতরাং নিত্য দ্রব্য সকলের পরস্পর ভেদ সমর্থন করিবার 
জন্য বিশেষ নামে কোন পদার্থ স্বীকার করিবার আবশ্যকতা! 
থাকিতেছে না। বিশেষ পদার্থ স্বীকার করিলেও তাহার 
স্বতোব্যাবুভি স্বীকার করিতেই হইবে। মুদগ-পরমাণুগত 
বিশেষ এবং মাষ-পরমাণুগত বিশেষ অবশ্য পরস্পর ভিন্ন। 
এই বিশেষ ছয়ের ভেদকরূপে ধন্মান্তর স্বীকার করিলে 
এ ধৰ্ম্মঘয়ের পরম্পর ভেদ ধর্ম্মান্তর সাপেক্ষ, এ ধন্মান্তর 
দ্বয়ের পরস্পর ভেদ অপর ধৰ্ম্মান্তর সাপেক্ষ এইন্নপে 
অনবস্থা দোষ উপস্থিত হয়। অতএব বিশেষ পদার্থ 
স্বতোব্যাৰৃত্ত ইহা স্বীকার করিতে হইতেছে। বিশেষ 
পদার্থকে স্বতোব্যারৃভ স্বীকার করিতে হইলে বিশেষ পদার্থ 
স্বীকার ন| করিয়া নিত্য দ্রব্যকে স্বতোব্যারৃন্ত বলিয়| 
স্বীকার করাই সমধিক সঙ্গত। কেহ কেহ বলেন থে 
বিশেষ পদার্থের খণ্ডন ঠিক হইতেছে না। প্রত্যক্ষনিদ্ধ 
পদার্থের খণ্ডন হইতে পারে না। বিশেষ পদার্থ অন্মদাদির 
প্রত্যক্ষ গোচর হয় না সত্য, কিন্তু যোগীগণ দর্বদদশী। 
তাহারা যোগ প্রভাবে অতীন্দ্রিয় বিষয় সকলণ প্রত্যক্ষ 
দেখিতে পান। ভীহারা বিশেষ পদার্থের প্রত্যক্ষ কৰিয়| 
থাঁকেন। স্বতরাং যোগি-প্রত্যক্ষসিদ্ধ বিশেষ পদার্থের 
খণ্ডন হইতে পারে না। এতদুভরে তার্কিক শিরোমণি 
উপহাসচ্ছলে বলিয়াছেন যে তবে যোগীদিগরকেই শপথের 
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সহিত জিজ্ঞাসা করা হউক যে তাহার! অতিরিক্ত বিশেষ 
পদার্থ দেখিতে পান কিনা? 

রৈশেষিক মতে রূপ রমাদি কতগুলি গুণপদার্থ ব্যাপ্য- 
বৃত্তি। অর্থাৎ আশ্রয় ব্যাপিয়া অবস্থিতি করে। কিনা যে 
আশ্রয়ে রূপাদি থাকে সে আশ্রয়ে তাহার অভাব থাকে না। 
তার্কিক শিরোমণি বলেন যে তাহা নহে। অব্যাপ্য-ৃত্তি 
রূপাদিও স্বীকার করিতে হইবে। কারণ, ঘটাদি অগ্রি- 
পক হইলে তাহার স্বাভাবিক শ্যামত! অপগত হইয়া উহ! 
লোহিতবর্ণ হয়। কখন কখন এ ঘট ভগ্ন করিলে দেখা 
যায় যে ঘটের বহিঃপ্রদেশ মাত্র লোহিতবর্ণ হইয়াছে, 
মধ্যে শ্যাম বর্ণই রহিয়াছে । এই শ্যামবৰ্ণ এবং লোহিত- 
বর্ণ অব্যাপ্যবু্তি তাহাতে সন্দেহ হইতে পারে না । কেননা, 
শ্যামবৰ্ণ বাহিরে নাই, লোহিতবর্ণ মধ্যে নাই। রূপ 
অব্যাপ্যবৃতি না হইলে এমন হইতে পারিত না। 

কোন কোন পশুর শরীরে ভিন্ন ভিন্ন প্রদেশে বিভিন্ন 
বর্ণ পরিদৃষ্ট হয়, ইহা সকলেই অবগত আছেন। শুরু নীল 
গীত হরিত প্রভৃতি বিভিন্ন বর্ণ তন্তু দ্বারা বে বস্তু প্রস্তুত 
করা হয়, তাহাতে এ সকল নানা বর্ণের সমাবেশ দেখিতে 
পাওয়| যায়। পূৰ্ব্বাচাৰ্য্যদিগের মতে এ স্থলে বস্ত্ৰে শুর 
নীলাদি কোন বর্ণই উৎপন্ন হয় না। তন্তর রূপগুলি 
মিলিত হইয়া! বস্ত্ৰে শুরু-নীলাদিরূপের অতিরিক্ত চিত্র- 
রূপ নামক এক প্রকার রূপের উৎপাদন করে। তাকিক 
শিরোমণির মতে চিত্ররূপ নামক কোন অতিরিক্ত রূপ 
নাই। কেননা অবয়বের রূপ অবয়বীর রূপের কারণ। 
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শুরুতন্তজনিত পটে শুক্লরূপ ভিন্ন নীলাদিরূপ জন্মে না, 
নীলতন্তুজনিত পটে নীলরূপ ভিন্ন শুরলাদিরূপ হয় না। 
এতদ্বারা প্রতিপন্ন হইতেছে যে অবয়বগত রূপ অবয়বীতে 
সজাতীয় রূপের উৎপাদন করে, বিজাতীয় রূপের উৎ- 
পাদন করে না। প্রস্তাবিত স্থলে যে সকল তন্ত দ্বারা 
বস্ত্ৰ প্রস্তুত হইয়াছে, তাহারা অবয়ব এবং যে বস্ত্ৰ প্রস্তুত 
হইয়াছে তাহা অবয়বী। কোন অবয়বেই চিত্ররূপ নাই 
স্রতরাঁং অবযবীতে চিত্ররূপ সমুৎপন্ন হইতেই পারে না। . 
এ স্থলে অবয়বীতে অৰ্থাৎ বস্ত্ৰে অব্যাপ্যবৃত্তি শুক্লনীলাদি ' 
নানারূপ স্বীকার করিতে হইবে। রূপের ন্যায় রসাদিও : 
অব্যাপ্যৰৃতি হইয়া থাকে। তাহা না হইলে একাংশে 
মধুর ও একাংশে অন্নরসযুক্ত দ্রব্যের মধুরাংশে রসনা- 

ংযোগ হইলেও অন্তর রসের অনুভব হইতে পারে। 
সকলেই জানেন যে কোন আত্ম ফলের উপরিভাগে মধুর 
এবং অভ্যন্তর ভাগে কিঞ্চিৎ অন্ন রসের সমাবেশ থাকে। 
রম অব্যাপ্যবৃত্তি না হইলে এ আতর ফলের মধুরাংশ- 
ভোজন কালেও অল্প রসের আস্বাদন হইতে পারে। 
কেননা, আত্ম ফলে অল্প রস আছে সন্দেহ নাই। উহা 
আশ্রয় ব্যাপিয়া অবস্থিত হইলে মধুরাংশেও অন্ন রসের 
সন্ত! স্বীকার করিতে হয়। তাহা হইলে মধুরাংশের 
আস্বাদন কালেও অন্ন রসের আস্বাদন বা উপলব্ধি 
অপৱিহাৰ্য্য হইয়া পড়ে। তাহা হয় না, এইজন্য রস 
অব্যাপ্যরৃত্ভি ইহা স্বীকার করিতে হইতেছে। এইরূপ 
স্পর্শও অব্যাপ্যৰৃত্তি। অন্যথা, যে বস্তু একাংশে সুকুমার 
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বা কোমল অপরাংশে কঠিন, সেই বস্তুর কঠিনাংশে 
ত্বগিন্ৰিয়ের সংযোগ হইলে সুকুমার স্পর্শের এবং স্থকুমা- 
রাঃশে ত্বক্সংঘোগ হইলে কাঠিন্যের উপলব্ধি হইতে 
পারে। 

বৈশেষিক মতে বায়ুর চাক্ষুষ প্রত্যক্ষের ন্যায় স্পৰ্শন 
প্রত্যক্ষও হয় না। কারণ, তাহাদের মতে বহিরিন্দ্রিয় জন্য 
দ্রব্য প্রত্যক্ষের প্রতি উদ্ভৃতরূপ কারণ। বায়ুর উদ্ভৃতরূপ 
নাই। এইজন্য বায়ুর চাক্ষুষ বা স্পার্শন কোন প্রত্যক্ষই 
হয় না। তার্কিক শিরোমণি বলেন যে তাহ। নহে। রূপ 
নাই বলিয়া বায়ুর চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ হয় না সত্য, কিন্তু 
স্পার্শন প্রত্যক্ষ হয়। ত্বগিন্দিয়ের সন্নিকর্ষ হইবার পরেই. 
্ান্ত্নীনি অর্থাৎ বায়ু বহমান হইতেছে এতাদৃশ প্রত্যক্ষ 
সার্বলৌকিক। তাহার অপলাপ করা অসম্তব। বায়ুর 
শীতলতা৷ না থাকিলেও জলাদি সংসৰ্গ বশতঃ জ্জীনী বায়: 
অর্থাৎ শীতল বায়ু এতাদৃশ প্রত্যক্ষ-দ্রমও সর্বলোকসিদ্ধ। 
বায়ুর স্পার্শন প্রত্যক্ষ না হইলে এরূপ গ্রতীতি আদে৷ 
হইতে পারে না। অতএব বহির্ব্যের চাক্ষুষ প্রত্যক্ষের 
প্রতি উদ্ভৃতরূপ কারণ হইলেও বহির্রব্যের স্পার্শন 
প্রত্যক্ষের প্রতি উদ্ভূতরূপ কারণ নহে। উদ্ভূত স্পর্শই 
কারণ। 

জিজ্ঞাস্য হইতে পারে যে বায়ুর স্পার্শন প্রত্যক্ষ হইলে 
বায়ুগত সংখ্যার স্পার্শন প্রত্যক্ষ হয় না কেন? এতছুত্তরে 
বক্তব্য এই বায়ুগত সংখ্যার স্পার্শন প্রত্যক্ষ হয় না, একথা 
ঠিক নহে। কেননা, হজ্জ: দরজা; লী জাতী নয়: 
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জানা: অর্থাৎ এক ফুৎকার ছুই ফুৎকার তিন ফুংকার 
ইত্যাদিরপে বায়ুগত সংখ্যার প্রত্যক্ষ হইয়া! থাকে। 
বঞ্কীবাতকালে থাকিয়| থাকিয়া প্রবলবেগে বায়ু বহমান 
হয়, তৎকালে প্রবল বায়ুর ন্যায় তদ্গত সংখ্যার স্পীর্শন 
প্রত্যক্ষ অনুভবসিদ্ধ। সচরাচর বায়ুর সংখ্যা গৃহীত হয় 
না সত্য। কিন্ত দোষ প্রযুক্ত এরূপ হইয়া থাকে| 
বস্ত্ৰাদির স্পার্শন প্রত্যক্ষ হয় তদ্বিঘয়ে বিবাদ নাই। 
কিন্তু সর্বস্থলে বস্ত্ৰাদিগত সংখ্যার ম্পার্শন প্রত্যক্ষ হয় 
না। বন্ত্রাদি পিণ্ডিতাবস্থায় বা বিশেষভাবে উপর্যুপরি = 
সংলগ্ন থাকিলে তাহার সংখ্যা গৃহীত হয় না। তা বলিয়| 
যেমন বন্ধের স্পার্শন প্রত্যক্ষের অপলাপ করা যাইতে = 
পারে না, সেইরূপ স্থলবিশেষে দোষ প্রযুক্ত বায়ুগত 
হ্যা গৃহীত হয় ন! বলিয়া বায়ুর স্পার্শন প্রত্যক্ষেরণ্ 
অপলাপ করা যাইতে পারে না। 

কণাদের মতে দ্রব্য, গুণ ও কৰ্ম্ম এই বিভিন্ন শ্রেণীর 
ত্ৰিবিধ পদার্থে সন্ত! নামে একটা জাতি অঙ্গীকৃত হইয়াছে। 
তাকিক শিরোমণি বলেন, দ্রব্যাদি ত্রিতয়ানুগত মন্তানামক 
জাতি নাই। কেননা, তাঁহার কোন প্রমাণ নাই। 
প্রমাণ ভিন্ন কোন পদার্থ দিদ্ধ হয় না) তাদৃশ মত 
জাতি প্রত্যক্ষ সিদ্ধ হইতে পারে না। কারণ, যে সমস্ত 
বিভিন্ন আশ্রয়ে বে জাতি সমবেত হয়, দেই সমস্ত বিভিন্ন 
আশ্রয়ের প্রত্যক্ষ না হইলে তদ্গাত জাতির প্রতাক্ষ 
হইতে পারে না। সত্তা জাতির আশ্রয় দ্রব্যাদি তিন 
শ্রেণীর প্দার্ঘ। তন্মধ্যে অনেকগুলি অতীজ্য় পদার্গ 


২৪৮ প্রথম বর্ষের উপসংহার। 


আছে, তাঁহার প্রত্যক্ষ হয় না। স্বতরাং ত্রিতয়ানুগত 
সভাও প্রত্যক্ষ-সিদ্ধ হইতে পারে না। কুত্ম ন্‌ যুব: 
ঘন্‌ জন্ম মন্‌ অর্থাৎ দ্রব্য গুণ ও কৰ্ম্ম সৎ কিনা সভাযুক্ত, 
এই অনুভব, দ্রব্যাদি ত্রিতয়ানুগত সভা জাতি স্বীকার 
করিবার প্রমাণরূপে উপন্যস্ত হইয়া থাকে । কিন্তু এ অনুভব 
দ্রব্যাদি ত্ৰিতয়ানুগত সভা! জাতি স্বীকারের প্রমাণ হইতে 
পারে না। কারণ, লুন্য মন্‌ যুব: ঘন্‌ জন্ম ঘন্‌ এইরূপে 
যেমন দ্রব্যাদি ত্ৰিতয়ানুগত সত্তার প্রতীতি হইতেছে, 
সেইরূপ ন্বালান্ন বন্‌ নিস: ন্‌ বমনায: ঘন্‌ অর্থাৎ জাতি 
বিশেষ ও সমবায় সৎ কিনা সত্তাযুক্ত এরূপ প্রতীতিরও 
অপলাপ করা যাইতে পারে না। অতএব প্রতীতি অনুসারে 
সন্ত স্বীকার করিতে হইলে দ্রব্যাদি ত্ৰিতয়ানুগত রূপে 
স্বীকার না করিয়া বরং দ্রব্যাদি ষট্পদার্থানুগতরূপে 
তাহার স্বীকার করা উচিত। তাহা হইলে সত্তাকে জাতি 
বলা যাইতে পারে না। কেননা, বৈশেষিক মতে 
সামান্যাদিতে জাতি পদার্থ থাকে না। অতএব সত্তা জাতি 
নহে। উহ! বর্ভমানত্ব মাত্র । যে বস্তু বিদ্যমান, "তাহাই 
সদ্্যবহারের বিষয়। তজ্জন্য সত্তানামক জাতি স্বীকার 
কর! কেবল অপ্রামাণিক নহে, প্রত্যুত সামান্ঠাদিতে 
সদ্ব্যবহার হইতেছে বলিয়া উহ! সঙ্গতও হইতেছে না। 
এইরূপ বৈশেষিকদিগের অনুমত রূপাদি চতুৰ্ব্বিংশতি 
গুণে অনুগত গুণত্ব জাঁতিও অপ্রামাণিক। কেননা, 
ধৰ্ম্মাদিগুণ অপ্রত্যক্ষ বলিয়া রূপাদি চতুৰ্ব্বংশতি গুণে 
অনুগত গুণত্ব জাতি প্রত্যক্ষমিদ্ধ বলা যাইতে পারে না। 


অস্টম লেক্চর। ১৪৯ 


গুণত্ব জাতি প্রতীতি সিদ্ধ ইহাঁও বলা যাইতে পারে না 
কেননা, যে অশ্বের গতি উতৎকুন্ট, এবং যে রি 
নির্দোষ, তাহাতে গুণ প্রতীতি হইয়| থাকে। তথাবিধ 
স্থলে লোকে বলিয়! থাকে যে য্ষ্বনানঘলদ্: ব্বযুত্বীঃয় 
নাক্সম্ঘ: অর্থাৎ এই অশ্ব গুণবান্‌ এই ব্ৰাহ্মণ সণুণ 
ইত্যাদি । অতএব দেখ! যাইতেছে যে গুণব্যবহার রূপাদি 
চতুৰ্ব্বিংশতি পদার্থে সীমাবদ্ধ নহে। সুতরাং গুণব্যবহার 
অনুসারে রূপাদি সি পদাৰ্থানুগত গুণত্ব জাতি. 
স্বীকার করিতে পারা যায় না| 
বৈশেষিক আচার্যেরা বলেন যে কারণতা কোন. 
ধৰ্ম্মাবচ্ছিন্ন হইয়া থাকে, অর্থাৎ কাঁরণতা কোন ধৰ্ম্ম দ্বার! 
নিয়মিত হয়, কারণতার নিয়ামক ধর্মকে কারণতাবচ্ছেদক 
ধৰ্ম্ম বলে। কারণতার অবচ্ছেদক ধৰ্ম্ম কারণতার অন্যুন 
ও আ্নতিরিক্ত বৃত্তি হইবে । অর্থাৎ যে কারণত| ষে সকল 
বস্তুতে থাকে, সেই কাঁরণতার অবচ্ছেদক ধৰ্ম্ম তাহার ন্যন 
বস্ততেও থাকিবে না অধিক বস্তুতেও থাকিবে না। কারণতার 
অবচ্ছেদক ধৰ্ম্ম ঠিক কারণতাঁর সমদেশবন্তী হইবে। কেবল 
কারণতা স্থলে নহে, সর্বত্রই যে যাহার অবচ্ছেদক হয়, 
সে তাহার ঠিক সমদেশবন্তাঁ হইয়া থাকে । তাহা হইলে 
রূপাদি চতুৰ্ব্বিংশতি পদার্থে যে কারণতা আছে, তাহা 
অবশ্য কোন ধণ্মাবচ্ছিন্ন হইবে, অর্থাৎ কোন ধৰ্ম্ম দ্বার! 
নিয়মিত হইবে, এবং এ কারণতার অবচ্ছেদক বা 
নিয়ামক ধৰ্ম্মও ঠিক এ কারণতার সমদেশবর্ভী হইবে। 
ও কারণতা রূপাঁদি চতুৰ্ব্বিংশতি পদার্থে অবস্থিত, অতএব 
৩২ 
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তাহার অবচ্ছেদক ধর্ম্মও রূপাদি চতুৰ্ব্বিংশতি পদার্থে 
অবস্থিত হইবে। যে ধৰ্ম্ম রূপাদি চতুৰ্ব্বিংশতি পদার্থমাত্রে 
অবস্থিত, তাহাই গুণত্ব জাতি। অতএব প্রত্যক্ষ সিদ্ধ 
না হইলেও উক্তরূপে গুণত্ব জাতি অনুমান সিদ্ধ হইতে 
পারে। 

এতদুত্তরে বক্তব্য এই যে রূপাদি চতুৰ্ব্বিংশতি 
পদার্থে অবস্থিত একটা কারণতা থাকিলে তাহার 
অবচ্ছেদকরূপে গুণত্ব জাতি সিদ্ধ হইতে পারে বটে, 
কিন্তু রূপাদি চতুর্বিবংশতি পদার্থে অবস্থিত একটা 
কারণতা আদৌ নাই । কাঁরণতা, কাধ্যতা-নিরূপিত হইয়া 
থাকে, অর্থাৎ কাৰ্য্যত! দ্বারা কারণতাঁর নিরূপণ হয়। 
কারণত! যেমন কারণরৃত্তি, কাধ্যত৷ সেইরূপ কাধ্যবৃন্তি। 
কারণ বলিতেই কাধ্য অপেক্ষিত থাকে । কার্য না 
থাকিলে কাহার কারণ হইবে? সুতরাং কাধ্যতা দ্বার! 
কারণতার নিরূপণ হয়। যদি তাহাই হইল, তবে ইহা 
অবশ্য বলিতে হইবে, যে রূপাদি চতুৰ্ব্বিংশতি পদার্থমাত্রে 
অবস্থিত কাঁরণতা নাই । কেননা, রূপাদি চতুৰ্ব্বিংশতি 
পদার্থের কোন অসাধারণ একটা কাৰ্য্য নাই, যদ্দারা 
তাদৃশ কারণতার নিরূপণ হইতে পারে। চতুৰ্ব্বিংশতি 
পদার্থের মধ্যে রূপাদি প্রত্যেক পদার্থের অসাধারণ কাৰ্য্য 
আছে বটে, কিন্তু তদীয় কারণতার অবচ্ছেদক রূপত্বাদি। 
কারণত| যখন কাধ্যতা দ্বারা নিরূপিত হয়, তখন ইহ! 
সহজবোধ্য যে ভিন্ন ভিন্ন কার্যত! ভিন্ন ভিন্ন কারণতার 
নিরূপক হইবে, ভিন্ন ভিন্ন কতকগুলি কার্য্যতাদ্বারা একটা 
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কারণতা নিরূপিত হইতে পারে না। স্বতরাং রূপাদির ভিন্ন 
ভিন্ন কাৰ্য্য লইয়া রূপাদি চতুৰ্বিংশতি পদার্থানুগত একটা 
কারণতা স্বীকার করিতে পারা যায় না। স্বতরাং তাদৃশ 
কারণতার অবচ্ছেদকরূপে গুণত্ব জাতি কল্পনা করা যাইতে 
পারে না। ইহা অস্বীকার করিলে রূপাদি চতুৰ্বিংশতি 
পদার্থানুগত গুণত্ব জাতির ন্যায় উক্ত রীতি ক্রমে রূপ 
ছাড়িয়া দিয়া রদাদি ভ্রযোবিংশতি পদার্থানুগত এবং 
রূপ রস ছাড়িয়| দিয়| গন্ধাদি দ্বাবিংশতি পদার্থানুগত, 
জাতি এবং এরূপ অপরাপর জাঁতিও সিদ্ধ হইতে পারে। 
ঘটের কাঁধ্য জলাহরণ পটের কাধ্য শরীরাবরণ, এই ভিন্ন 
ভিন্ন কাধ্য লইয়| ঘট ও পট এতদ্ুভয় বৃত্তি একটা 
কাঁরণতা৷ কল্পনা করিয়া তাহার অবচ্ছেদকরূপে ঘট পট 
উভয়ানুগত জাতি কল্পনা করিতে যাওয়৷ কতদূর সঙ্গত, 
সখীগণ তাহার বিচার করিবেন। গুণত্ব জাতির কল্পনা 
প্রায় তদ্রপ। 

বৈশেঘিক মতে অবয়বীর সহিত অবয়বের, গুণের 
সহিত গুণীর, ক্রিয়ার সহিত ক্রিয়াবানের, জাতির সহিত 
ব্যক্তির, এবং (বিশেষের সহিত নিত্য দ্রব্যের সম্বন্ধের 
নাম সমবায় । অর্থাৎ অবয়ব প্রভৃতিতে অবয়বা 
প্রভৃতি সমবায় সম্বন্ধে থাকে । এই সমবায় জগতে এক- 
মাত্র, সন্বন্ধিভেদে ভিন্ন নহে। তাকিক শিরোমণি বলেন 
যে সমবায় এক নহে, সম্বন্ধিভেদে ভিন্ন ভিন্ন। তাহা 
ন| হইয়া সমবায় এক হইলে যেখানে একটা সমবেত 
পদার্থ থাকে, সেখানে জগতের সমস্ত সমবেত পদার্থ 
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থাকিতে পারে। পৃথিবীতে গন্ধ, এবং জলে মধুর রম 
আছে, গন্ধ ও মধুর রদ সমবেত পদার্থ। অতএব 
পৃথিবীতে গন্ধের এবং জলে মধুর রসের সমবায় আছে। 
গন্ধ এবং মধুর রসের সমবায় এক হইলে জলের গন্ধবন্ত 
হইতে পারে। মনুষ্য পিণ্ডে মনুষ্যত্ব, এবং গো পিণ্ডে 
গোত্ব জাতি আছে। মনুষ্যত্ব এবং গোত্বের সমবায় এক 
হইলে মনুষ্য পিণ্ডে গোত্ব এবং গে! পিণ্ডে মনুষ্যত্ব থাকিতে 
পারে। অতএব সমবায় এক নহে নানা। 

তাকিক শিরোমণি আরও কতিপয় পদার্থ খণ্ডন করিয়া 
কয়েকটা অতিরিক্ত পদার্থ স্বীকার করিয়াছেন। কণাদের 
মতে সংখ্যা গুণপদার্থের অন্ত্গত। তাঁকিক শিরোমণি 
বলেন যে সংখ্যা গুণপদার্থ নহে, সংখ্য। একটা স্বতন্ত্র পদার্থ । 
কারণ এই যে সংখ্যা গুণপদার্থের অন্তৰ্গত হইলে গুণাদিতে 
সংখ্যার প্ৰতীতি হইতে পারে না। কেননা, বৈশেষিক- 
মতে গুণপদার্থ কেবল দ্রব্যেই থাকে গুণাদিতে থাকে না, 
অথচ হন্ম হু ই হুদ অর্থাৎ একরূপ ছুইরূপ ইত্যাকারে 
রূপাদি-গুণগতরূপে সংখ্যার প্ৰতীতি হইতেছে। ঘন হঘ 
এই প্রতীতি ভ্রমাত্মক ইহাও বলা যাইতে পারে না। 
কারণ, শুক্তিকাতে রজতভ্রম হইলে উত্তর কালে যেমন 
নহ হজনন্‌ অর্থাৎ ইহা! রজত নহে, এইরূপ বাধক প্রতীতি 
হয়, সেইরূপ হন্জ ঘন এই প্রতীতির বাধক কোন প্রতীতি 
হয় না। অতএব হুন্ধী মত: এই প্রতীতির ন্যায় হক দর এই 
প্রতীতিও যথার্থ বলিতে হইবে। এইজন্য বলিতে হইতেছে 
যে সংখ্যা গুণপদার্থ নহে, সংখ্যা একটা স্বতন্ত্ৰ পদার্থ । 
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যদি বল! হয় যে, যে দ্রব্যে রূপ আছে এ দ্রব্যে 
সংখ্যাও আছে। স্থতরাং রূপের এবং সংখ্যার সমবায় 
এক অর্থে অর্থাৎ এক দ্রব্যে আছে। সংখ্যা গুণপদার্থ 
বলিয়া রূপে তাহার সমবায় নাই, অথচ হজ হূর্ণ উত্যা- 
কারে রূপে সংখ্যার প্রতীতি হইতেছে। এই প্রতীতি 
সমবায় সম্বন্ধে হইতে পারে না সত্য, কিন্তু একার্থ-সমবায় 
সম্বন্ধে হইবার কোন বাধা নাই। কেননা, এক অর্থে 
কিনা এক বস্তুতে রপ ও সংখ্যার সমবায় রহিয়াছে । 
এতদুন্তরে বক্তব্য এই যে ঘটত্ব এবং একত্ব উভয়ই ঘটে' 
সমবেত আছে বলিয়! একার্থ সমবায় সম্বন্ধে যেমন হন. 
মহল অর্থাৎ ঘটত্ব এক এইরূপ প্রতীতি হয়, সেইরূপ 
ঘটে দ্বিত্ব ও বহুত্বও সমবায় সম্বন্ধে রহিয়াছে বলিয়া 
একার্থ-সমবায় সম্বন্ধে ই ঘতল নস্বনি ঘতলানি অর্থাৎ 
ছুই ঘটত্ব বহুঘটত্ব এরূপ প্রতীতিও হইতে পারে। তাহা, 
কিন্তু হয় না। কেবল তাহাই নহে, একার্থ সমবায় 
সম্বন্ধে রূপাদিতে সংখ্যার প্রতীতি হইতে পারিলেও এ 
সম্বন্ধে রূপত্বাদিতে সংখ্যার প্রতীতি হইতে পারে না। 
অথচ হ্ল্ব্ষত্র ৪ যামান্ম অর্থাৎ রূপত্ব ও বরসন্ব 
দুইটা সামান্য, এইরূপে রূপস্থাদিতেও সংখ্যার প্রতীতি 
হইতেছে । অতএব সংখ্যা পদাৰ্থান্তর, উহ! গুণপদার্থের 
অন্তর্গত নহে। 

বৈশেষিক মতে গুণাদির সন্বন্ধরূপে যেমন সবার 
অঙ্গীকৃত হইয়াছে, সেইরূপ অভাবের সম্বন্ধৱপে কোন 
পদাৰ্থ অঙ্গীকৃত হয় নাই। তাকিক শিরোমণি বলেন 


২৫৪ প্রথম বর্ষের উপসংহার । 


ইহা সঙ্গত নহে। রূপাদিমত্তা প্রতীতির নিমিত্তরূপে যেমন 
সমবায় পদাৰ্থ অঙ্গীকৃত হইয়াছে, সেইরূপ অভাববত্ত| 
প্রতীতির নিমিত্তরপে বৈশিষ্ট্য নামক পদার্থান্তরও 
অঙ্গীকৃত হওয়া উচিত। গুণাদির সম্বন্ধ যেরূপ সমবায়, 
অভাবের সম্বন্ধ সেইরূপ বৈশিষ্ট্য। যদি বলা হয় যে 
স্বরূপ সম্বন্ধ বিশেষ, অভাববত্তা প্রতীতির নিমিত্ত । অর্থাৎ 
স্বরূপ সম্বন্ধ বিশেষ দ্বারাই অভাববভা বুদ্ধি হইতে পারে, 
তাহার জন্য বৈশিষ্ট্য পদার্থ স্বীকার করা নিষ্পয়োজন। 
তাহা হইলে ইহাঁও বলা যাইতে পারে, যে স্বরূপ সম্বন্ধ 
বিশেষ দ্বারাই রূপাদি বিশিষ্ট বুদ্ধিও হইতে পারে, তাঁহার 
জন্য সমবায় পদার্থ স্বীকার করা নিশ্রয়োজন। অতএব 
সমবায় পদার্থের ন্যায় বৈশিষ্ট্য পদাৰ্থও স্বীকার করা 
উচিত। 

তৃণে ফুৎকার দিলে, অরণী মন্থন করিলে এবং মণিতে 
রবি কিরণ প্রতিফলিত হইলে অগ্নির উৎপত্তি হয়। অত- 
এব তৃণ-ফুৎকার-সম্বন্ধ, অরণি-নির্সন্থন-সন্বন্ধ এবং মণি- 
রবিকিরণ-সন্বন্ধ অগ্নির কারণ সন্দেহ নাই। কিন্তু এই 
ত্রিতয় সম্বন্ধের অগ্নিকারণতা সমর্থন করা কিঞ্চিৎ কঠিন 
হইতেছে । কেননা, সকলেই স্বীকার করিবেন যে 
কারণের অভাবে কাধ্য হয় না। ইহাও স্বীকার করিবেন 
যে যাহার অভাবে যাহার উৎপত্তি হয়, তাহা তাহার 
কারণ হইতে পারে ন!। প্রকৃত স্থলে তৃণ-ফুৎকার-সন্বন্ধ, 
অরণী-নির্মন্থন-সম্বন্ধ এবং মণি-রবিকিরণ-সম্বন্ধ, এই তিনটা 
স্বতন্ত্ৰ স্বতন্ত্র রূপে অগ্নির কারণ, ইহাদের মধ্যে একে 
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অন্যকে অপেক্ষা করে না। সুতরাং ইহাদের মধ্যে একের 
অভাবে অন্যের দ্বার৷ অগ্নির উৎপত্তি হইবে ইহা সহজ- 
বোধ্য। তৃণ-ফুৎকার সম্বন্ধের অভাবেও অরণী-নির্মস্থন- 
সম্বন্ধ এবং মণিরবিকিরণ-সন্বন্ধ হইতে অগ্নির উৎপত্তি 
হইতেছে। এইরূপ অরণী-নিৰ্মস্থন-সম্বন্ধের অভাবে তৃণ- 
কুৎকার-সম্বন্ধ এবং মণি-রবিকিরণ-সন্বন্ধ হইতে অগ্নিয় 
উৎপত্তি হইতেছে । এবং মণি-রবিকিরণ-সন্বন্ধের অভাবে 
অপর কারণদ্বয় হইতে অগ্নির উৎপত্তি হইতডেছে। অতএব . 
বুঝা যাইতেছে যে উক্ত কারণত্রয় পরস্পর-ব্যভিচারা।. 
পরস্পর ব্যভিচার আছে বলিয়। কেহই কারণ হইতে... 
পারে না। এই অনুপপত্তি নিরাসের জন্য পূৰ্ব্বাচাণ্যের| 
অগ্নিগত অবান্তর তিনটা জাতি স্বীকার করিরাছেন। 
তাহাদের মতে একজাতীয় অগ্নি; তৃণ-ফুৎকার-সন্বন্ধ 
জন্য, অপর জাতীয় অগ্নি; অৱণী-নিৰ্মস্থন-সম্বন্ধ জন্য, 
অন্য জাতীয় অগ্নি) মণি-রবিকিরণ-সন্যন্ধ জন্য | যে জাতীয় 
অগ্নি তৃণফুৎকার-সন্বন্ধ জন্য, সে জাতীয় অগ্নি অপর 
কারণদ্বয় হইতে সমুৎপন্ন হয় না। এইরূপ যে জাতীয় 
অগ্নি অরণী-নির্মন্থন-সন্বন্ধ জন্য, সে জাতীয় অগ্নি, তৃণ- 
ফুৎকার-সন্বন্ধ বা মণি-রবিকিরণসম্বন্ধ হইতে এবং যে 
জাতীয় অগ্নি মণিররবিকিরণ-সন্বন্ধ জন্য, সে জাতীয় অগ্নি 
তৃণ-ফুৎকার-সন্বন্ধ বা অরণা-নির্মস্থন-সন্বন্ধ হইতে সমূৎপন্ন 
হয় না। এতদ্বার| প্রতিপন্ন হইতেছে একজাতীয় অগ্নির 
প্রতি উক্ত তিনটা কারণ নহে। উহার! বিভিন্ন জাতীয় 
অগ্নির প্রতি কারণ। যে জাতীয় অগ্নির প্রতি তৃণ-ফুৎকার- 
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সম্বন্ধ কারণ, তৃণ-ফুৎকার-সম্বন্ধের অভাবে সে জাতীয় অগ্নি 
কখনই হয় না। এইরূপ অন্যন্রও বুঝিতে হইবে। 
অতএব ভিন্ন ভিন্ন অগ্নির প্রতি ভিন্ন ভিন্ন কারণ হওয়াতে 
কারণ সকলের পরম্পর ব্যভিচার হইতে পারে না। 

তাকিক শিরোমণি বলেন যে উক্ত অনুপপত্তি নিরাসের 
জন্য অগ্নিগত জাতিত্ৰয় কল্পনা গৌরবগ্রস্ত। তদপেক্ষা 
কারণ ত্রয়ানুগত একটা শক্তি কল্পনা লাঘব | তৃণ-ফুৎকার- 
সম্বন্ধ, অরণী-নির্মন্থন-সম্বন্ধ এবং মণি-রবিকিরণ-সন্বন্ধ 
ইহার! সকলেই অগ্নির উৎপাদনে সমর্থ । অতএব উহাদের 
অম্যুৎপাদিকা শক্তি আছে। এ শক্তিই কারণতার 
অবচ্ছেদক বা নিয়ামক। তাদৃশ শক্তিমন্ত্রূপেই তৃণ- 
ফুৎকার-সম্বন্ধাদির অগ্রিকারণতা, তৃণ-ফুৎকার সম্বন্ধত্বাদি- 
রূপে নহে। তাহা হইলে আর পরস্পর ব্যভিচারের 
আপত্তি উঠিতে পারে না। কেননা, শক্তি কারণতাবচ্ছেদক 
হইলে সিদ্ধ হইতেছে যে অগ্ন্যৎপাদক-শক্তি-বিশিষ্ট পদাৰ্থ 
অর্থাৎ যাহাতে অগ্যুৎপাদনের শক্তি আছে, তাহাই 
অগ্নির কারণ। যে কোন কারণ হইতে অগ্নির উৎপত্তি 
হউক না কেন, অগ্যৎপাদক শক্তিবিশিক্ট পদাৰ্থ হইতে 
অগ্নির উৎপত্তি হইয়াছে সন্দেহ নাই । 

তৃণ, অরণী এবং মণির কারণতা স্বীকার করিতে 
হইলে লাঘবত| তাহাদেরও এক শক্তিমত্বরূপেই কারণতা 
স্বীকার করা উচিত। তাহা হইলে তৃণ-ফুৎকার-সম্বন্ধ, 
অরণী-নির্সস্থন-সন্বদ্ধ এবং মণি-রবিকিরণ-সন্বন্ধ এই ত্রিতয় 
সাধারণ একটী এবং তৃণ অরণী ও মণি এই ত্ৰিতয়ানুগত 
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আর একটা, এই দুইটা শক্তি স্বীকার করিতে হইতেছে 
সত্য, কিন্তু অগ্নিগত জাতিত্রয় কল্পনা অপেক্ষা কারণগত 
শক্তিদ্বয় কল্পনাতেও বথেক্ট লাঘব আছে। অতএব শক্তি 
পদাৰ্থও স্বীকার কর! উচিত হইতেছে। কারণন্ব, কাৰ্য্যত 
বিষয়ত্ব, স্বত্ব প্ৰভৃতি আরও কতিপয় অতিরিক্ত পদার্থ 
তাকিক শিরোমণি স্বীকার করিয়াছেন। তিনি উক্তরূপে 
কতিপয় পদার্থের খণ্ডন এবং কতিপয় অতিরিক্ত পদার্থ 
স্বীকার করিয়া উপসংহারে বলিয়াছেন ?-- 

থানা মুন্লিষিত্বানা মহুন্ধানাঁ দন: । 

মন্মহম্ননিত্রান্সব্িৰীঘী নব হুণবান্‌ । 

স্মঘ্ৰানিব্‌ন্লা: নিৱান্নবিবীঘনামি ঘন্তিনা: । 

নিলা নিন্বাং ন আজ্ঘা বিব্বাব্য়ন ঘন: । 

বল্ীমান্নাধনন্দস্মান্‌ নলা নল্বা মৰাহমান্‌ ৷ 

দুহু মাৰি মহুন্ধানি নিব্বাহ্যন ঘ্বাৱব্ম্‌। 
ইহার তাৎপৰ্য্য এই যে আমি যুক্তিসিদ্ধ যে মকল পদার্থ 
বলিয়াছি, তাহা সমস্ত দর্শনের সিদ্ধান্তের বিরুদ্ধ বটে, 
কিন্তু সমস্ত দর্শনের সিদ্ধান্ত বিরোধ দোষ বলিয়া গণ্য 
হইতে পারে না। চিরন্তন পিদ্ধান্তের বিরুদ্ধ পদার্থ বলা 
হইয়াছে বলিয়া বিচার ব্যতিরেকে. তাহা পরিত্যাগ করা 
উচিত নহে । হে পণ্ডিতবর্গ, তোমরা বিচার কর। সমস্ত 
শাস্ত্ৰাৰ্থের তত্জ্ঞ ভবাদূশ পণ্ডিতবর্গকে বার বার প্রণাম 
করিয়া প্রার্থনা করিতেছি, মদুক্ত বিষয় আদরের সহিত 
বিচার কর। 

এতদ্বারা আপাততঃ বুঝ! যাইতে পারে যে, যে সকল 
৩৩ 
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পদার্থের খণ্ডন এবং যে সকল অতিরিক্ত পদার্থের 
স্বীকার করা হইয়াছে, তৎসমস্তই তাকিক শিরোমণির 
নিজের উদ্ভাবিত। তাহা কিন্তু ঠিক নহে। যে সকল 
পদার্থের খৃণ্ডন এবং যে সকল অতিরিক্ত পদার্থের 
অঙ্গীকার কর হইয়াছে, তন্মধ্যে কতগুলি তাঁহার 
নিজের উদ্ভাবিত হইলেও সকল গুলি তাহার নিজের 
উদ্ভাবিত নহে। কতগুলি পূর্ববীচার্ধ্যদিগের সমুস্ভাবিত। 
'সাংখ্যাচার্যেরা কাল পদার্থের খণ্ডন করিষীছেন | মনের 
_ভৌতিকত্বও কোন কোন পূর্ববাচার্য্যের অনুমত। পূর্ববা- 
চাধ্যদিগের মধ্যে কেহ কেহ পৃথকৃত্ব ও অন্যোন্যাভাবের 
ভেদ স্বীকার করেন না। মীমাংসক আচাৰ্য্যদিগের মতে 
বিশেষ পদার্থ নাই। বায়ুর স্পার্শন প্রত্যক্ষও মীমাংসক 
আচাধ্যগ্রণ স্বীকার করিয়াছেন। সমবায়ের নানাত্বও 
তাহাদের অনুমত | প্রসিদ্ধ মীমাংসকাচাধ্য প্রভাকরের 
মতে সংখ্যা পাদার্ধান্তর, উহ! গুণপদার্থের অন্তর্গত নহে । 
দ্রব্যাদি ত্ৰিতয়ানুগত সত্তা এবং গুণত্বাদি জাতিও 
মীমাংদক আচার্্যদিগের অনুমত নহে। শক্তি এবং 
বৈশিষ্ট্যনামক অতিরিক্ত পদার্ঘদ্ধয় মীমাংসক আচাৰ্য্যগণ 
স্বীকার করিয়াছেন। এ সকল আচাধ্যগণ তাকিক 
শিরোমণির বহু পূর্বববর্তী। তাহার অকাট্য প্রমাণ 
রহিয়াছে। বাহুল্য ভয়ে এ স্থলে তাহা প্রদর্শিত হইল না। 
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